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Presentacion

Trabajar los escritos llamados deuteropaulinos nos pone siempre en la encrucijada de
una discusion respecto al cuerpo paulino. En dltimo término, ;qué cuerpo es ese y cudl es su
dindmica? ;Ese cuerpo es parte de una unidad o es un cuerpo extrafio, dentro del cuerpo
paulino? Si no estan vinculados a textos pertenecientes al circulo del Pablo historico, de cual-
quier forma son textos que pertenecen a una experiencia histérica particular. Son, igualmen-
te, textos representativos de la historia cristiana, fueron producidos y dirigidos a determina-
das comunidades, fueron leidos y reflexionados, motivaron acciones comunitarias y misione-
ras, alimentaron espiritualmente, ejercieron influencia, produjeron discusiones y disputas, pro-
vocaron desconcierto y generaron resistencia en las comunidades, independientemente de
quien lo haya escrito. No tomar en cuenta las peculiaridades de estos textos, del contexto en
que se generaron, la situacién de las comunidades, las motivaciones y las tensiones que se
produjeron, dificultaria su comprensién. Invitamos a los lectores y lectoras a superar la discu-
sién entre lo candnico y la autenticidad paulina, que llega al punto de creer que una autori-
dad paulina que los legitima, es una autoridad segura; invitamos a preguntarnos por los de-
safios que presentan estos textos, por las disconformidades que producen y por los sentidos
de vida a los que nos remiten. Esas fueron las motivaciones y las tensiones que acompafaron
a los autores que fueron desafiados a escribir sobre los escritos deuteropaulinos.

Hemos optado por ofrecer, en la primera parte de este nimero, ensayos introducto-
rios a las cartas, lo que nos ayudara a localizar los textos en la perspectiva mas tematica de
este numero. Leif Vaage nos presenta un valioso articulo en el que ofrece una discusion so-
bre el lugar de los escritos deuteropaulinos y sobre los criterios hermenéuticos, para compren-
der estos textos dentro del conjunto del cuerpo paulino. Ediberto Lépez apunta a las contro-
versias histérico-literarias en torno a la Segunda a los Tesalonicenses. Pedro Lima Vasconcellos
enfatiza en las Cartas a los Colosenses y Efesios, como desdoblamientos de la tradicion pau-
lina, en tanto que Flavio Schmitt se aproxima a la Carta a los Efesios, buscando entender la
imagen de Cristo que revela esa carta, como una forma de empoderamiento para los militan-
tes cristianos frente a las circunstancias adversas en la cotidianidad. Y, Cristina Conti hace una
introduccién a los aspectos literarios, lingUisticos y teoldgicos de las Cartas Pastorales (1 'y 2
de Timoteo y Tito).

Elsa Tamez, en su ensayo, intenta mostrar la visibilidad, la exclusién y el control de las
mujeres en el contexto de las luchas de poder en la Primera carta de Timoteo. Irene Foulkes
se preocupa de presentar un ensayo sobre fos codigos de deberes domésticos de Colosenses,
preguntandose por los impactos suscitados en sus primeras lectoras y lectores y su repercu-
sion en contextos posteriores como el de la esclavitud en los Estados Unidos en el siglo XIX,
y las posibles respuestas en el contexto de América Latina hoy. El texto de Marga J. Stroher
presenta elementos de eclesiologia reflejados en las Cartas Pastorales, de manera particular
en la Primera de Timoteo, destacando las perspectivas eclesiologicas en tensién o conflicto,
dada la diversidad de comprensién sobre lo que era la Iglesia en ese contexto. Clemildo Ana-
cleto da Silva hace un interesante andlisis de las Cartas a Timoteo y Tito respecto al tema, ac-
tual y pertinente, de la tolerancia y la intolerancia, a partir de las disputas de poder y de con-
trol de la ensefanza, que en las orientaciones del autor de las Cartas son definidas como “la
verdad”. Néstor O. Miguez apunta a los dilemas practicos y de institucionalizacién de las co-
munidades de la tercera generacién, y de la situacién de los esclavos en el contexto de las fa-
milias cristianas. Por fin, Diana Rocco Tudesco nos conduce a la diversidad de experiencias del
cristianismo del Asia Menor, marcado por un expresivo liderazgo femenino y por la horizon-
talidad del poder en la comunidad.
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Deseamos que las reflexiones presentadas en este nimero contribuyan a una relectu-
ra de estos textos desafiantes, y que sus partes duras sean enfrentadas con firmeza para que
no se conviertan en textos que opriman y esclavizen.

Marga J.Stréher
marga@est.com.br



LEIF E. VAAGE

El cuerpo paulino
Un débil fuerte y el poder debilitante

Resumen

Trabajar el cuerpo paulino es siempre tarea doble. Por un lado, se trata de profundizar en
el testimonio literario del conjunto de catorce textos ligados a la figura de Pablo y, por el
otro lado, de reencontrarse con la persona histérica que estos textos representarian. En es-
te articulo, se hacen tres propuestas claves para darle relectura a los textos deuteropauli-
nos dentro del corpus paulinum: i) dejar al lado el libro de los Hechos debido a la tradicién
de los manuscritos biblicos; ii) no seguir pensando en el Pablo histérico, en base a los tex-
tos auténticos, como “hombre fuerte” desde el comienzo de su andar apostélico sino co-
mo alguien mucho méas débil y vulnerable socialmente; v iii) criticar los deuteropaulinos co-
mo prolongaciéon del mismo debate no resuelto que estos textos representaron original-
mente.

Abstract

Reading the corpus paulinum always has two sides. On the one hand, there is the task of
describing, both individually and together, the canonical collection of fourteen writings as-
sociated with the figure of Paul. On the other hand, there is the social memory these texts
enshrine and occasion of the historical person whose vulnerable body once was Paul. In this
article, three considerations are deemed crucial for rereading the Deuteropauline writings
within the corpus paulinum: i) the exclusion of Acts from the field of interpretation, princi-
pally on the basis of the manuscript tradition; ii) a revision of the prevailing image of the
apostle Paul as effectively a “strong” man instead of someone socially weak and vulnera-
ble on the basis of the authentic letters; and iii) contemporary critique of the Deuteropau-
line writings as an extension of the unresolved debate they originally represent.

El cuerpo paulino se refiere, en primer lugar, al conjunto textual que, en la tradicion de
los manuscritos biblicos, habra contenido los catorce escritos que son las cartas a los Romanos,
1y 2 Corintios, Galatas, Efesios, Filipenses, Colosenses, 1y 2 Tesalonicenses, 1y 2 Timoteo, Ti-
to, Filemon, y Hebreos. El mismo término (corpus paulinum) también podria referirse a todo lo
que era el apostol historico en su aspecto fisico, es decir, el ser humano como tal. El segundo
sentido todavia tendra vigencia como trasfondo utdpico de nuestra lectura del texto biblico,
como la voz subalterna que suena dentro del discurso canénico a nombre de Pablo.

Trabajar el cuerpo paulino es siempre tarea doble. Por un lado, se trata de profundizar
en el testimonio literario de un conjunto de textos especificos y, por el otro lado, de reencon-
trarse con la persona histérica que estos textos representarian. Insisto en esta doble tarea. No
trabajar la particularidad de cada uno de los textos que integran el cuerpo paulino mas la par-
ticularidad del conjunto mismo significarfa no tomar en serio todo lo que constituye esta tra-
dicién cristiana primitiva. Como lectura biblica no seria una interpretacién muy exegética o
cientifica. Asimismo, no trabajar la cuestion de quién es el sujeto histérico que se asoma en
cada uno de estos textos, seria no tomar en serio el hecho de que todos son textos muy per-
sonales (o, en el caso de Hebreos, un texto personalizado), cuya autoridad o razén de ser de-
pende casi exclusivamente de quién habla aqui. Aunque sean textos canénicos, no dejan de
ser explicitamente ligados a la figura de una sola persona llamada “Pablo”.’

TCf. N. A. Dahl, “The Particularity of the Pauline Epistles as a Problem in the Ancient Church”, en Neotestamentica
et Patristica (Festschrift O. Cullmann), Leiden: Brill, 1962, p.261-271.
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Insisto en esta tarea doble, porque me parece que la gran mayoria de los estudios so-
bre los escritos paulinos no se fijan ni en el conjunto candnico, del cual forma parte cada uno
de estos textos, ni en el sujeto histérico que seria su horizonte o trasfondo socio-politico, si-
no que tipicamente son lecturas demasiado parciales en el peor sentido de la palabra. No con-
fiesan, en otras palabras, el interés ideoldgico subyacente ni explican el por qué metodolédgi-
co de sus silencios o sus posturas preferidas. Lo que suele presentarse como lectura critica del
cuerpo paulino selecciona, primero, un nimero reducido de todos los textos que integran el
conjunto canénico como lo mas auténtico para, después, unirlos todos en un solo paquete,
haciendo de ellos un testimonio demasiado unificado, sin movimiento o indicio alguno de vul-
nerabilidad verdadera.

A nombre del Pablo verdadero, no se ha leido todo lo que es el cuerpo paulino cané-
nico ni se ha investigado muy profundamente el cuerpo paulino histérico, lo cual implicaria
una lectura del texto desde la debilidad de su autor de carne y hueso. No sorprende, pues,
que en la lectura mas tipica o generalizada del cuerpo paulino el resultado ha sido ni chicha
ni limonada sino un coctel idealista: en base a una seleccion reducida de textos llamados “au-
ténticos” se viene levantando una imagen del apéstol cada vez mas coherente, erudito, “lim-
pio” de toda rareza e impertinencia.

Hacia una lectura mas responsable y satisfactoria del cuerpo paulino, incluso los tex-
tos deuteropaulinos, es imprescindible, desde mi punto de vista, no confundir lo que nos
cuenta el libro de los Hechos sobre Pablo con el testimonio del corpus paulinum. Por lo me-
nos, serfa muy importante, para permitir otra lectura del cuerpo paulino, no seguir tomando
el libro de los Hechos como tipo “suplemento” al corpus paulinum sino mas bien como “com-
plemento” o algo agregado al cuerpo paulino. Pues, en la tradicién de los manuscritos bibli-
cos, el libro de los Hechos nunca fue transmitido (hasta una época bastante tardfa) junto con
los catorce textos que integran el corpus paulinum sino que siempre fue con los llamados es-
critos catélicos que son las cartas de Santiago, 1-2 Pedro, Judas, y 1-3 Juan. A nivel de los ma-
nuscritos biblicos, el libro de los Hechos no forma parte del testimonio hecho a nombre de
Pablo sino que pertenece al conjunto relacionado con los llamados “pilares” de la iglesia en
Jerusalén (Gél 2,9), que son Santiago, Pedro, y Juan. El cuerpo paulino y el libro de los He-
chos no son, pues, del mismo “bloque” tradicional.?

Una comparacion mas detallada entre los dos textos constataria esta afirmacion. Por
ejemplo, en el cuerpo paulino se insiste en que Pablo fuese un apostol o se lo toma por evi-
dente. En cambio, a pesar de darle mucha importancia a Pablo en los origenes del cristianis-
mo, el libro de los Hechos no lo incluye entre los catorce hombres que este texto reconoce
como los Unicos aptos para ser “los” verdaderos “apoéstoles”.> Ademds, en el cuerpo pauli-
no no hay evidencia alguna del supuesto método misionero que el libro de los Hechos dice
que era tipico de Pablo, el que es acercarse primero a la sinagoga local en una ciudad nueva
para ahi compartir las buenas nuevas de Jesus. Los datos biograficos sobre Pablo que juegan
un papel importante en la narrativa de los Hechos — que Pablo antes se llamaba con nombre
judio, Saulo; que habia nacido en Tarso de Asia Menor; que fue educado en la escuela del fa-
riseo Gamaliel en Jerusalén; que se convirtié en cristiano por una experiencia muy dramatica
mientras se dirigia a Damasco encargado por las autoridades en Jerusalén de seguir persi-
guiendo a los “que fueran del Camino” alla; que era ciudadano romano, etcetera — no en-
cuentran eco en el cuerpo paulino (auténtico).

2 \/gase David Trobisch, Paul’s Letter Collection: Tracing the Origins, Minneapolis: Fortress, 1994, p.10.

3 Son los 12 hombres llamados por Jesus mismo — 1 que era Judas + (2-1) que son José, llamado Barsaba, por sobre-
nombre, Justo, y Matias, segin Hechos 1,23. Cf. Hechos 14,4.14, donde el autor parece haberse olvidado de su pro-
pio criterio en 1,21-22.

4 ¢f. John Knox, Chapters in a Life of Paul: Revised Edition, Douglas R.A. Hare (editor), Macon, Georgia: Mercer Uni-
versity Press, 1987, p.19.
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No seria dificil sequir por este camino, notando otros aspectos del libro de los Hechos
que no concuerdan con el testimonio del cuerpo paulino. Por eso, pienso que lo mejor sera,
metodoldgicamente, no sequir confundiendo estas dos tradiciones, bien distintas, en nuestra
lectura de cualquier texto del corpus paulinum. La consecuencia mas importante de esta se-
paracion metodoldgica serd, para una lectura de los textos auténticos tanto como de los deu-
teropaulinos, no tomar fuera del cuerpo paulino el marco de interpretacion, por lo menos
cuando se trata del sentido originario de cualquiera de estos escritos. Lo dificil que es mante-
ner esta separacion metodoldgica se debe al deseo canénico — o, mejor dicho, el esfuerzo de
la lectura dogmatica del texto candnico — por juntar los dos en un solo discurso, como si no
fueran realmente posturas antagoénicas. No obstante, desde mi punto de vista vale mas en-
tender el espacio candnico como espacio de discrepancia, donde confluyen todas las sangres
de los pueblos cristianos originarios. El cuerpo paulino serd uno de esos pueblos, dentro del
cual tampoco todo iba en una sola linea.

Al tratarse de los textos deuteropaulinos — los que son (en orden de creciente proba-
bilidad) 2 Tesalonicenses, Colosenses, 2 Timoteo, Efesios, Tito, 1 Timoteo, Hebreos — creo que
juega un papel determinante la imagen de Pablo que se encuentra en los textos auténticos.
Esta imagen, de nuevo, solo seré la de los Hechos, si no cuidamos de la separacién metodo-
l6gica en que he insistido tanto. Porque si el Pablo histérico, cuya voz se escucha en los tex-
tos auténticos, y el Pablo de los Hechos son vistos como méas o menos el mismo Pablo, ya no
quedara remedio para entender el discurso de los deuteropaulinos sino que dentro del mis-
mo marco.’

Una relectura de los deuteropaulinos depende, pues, de una relectura de los textos au-
ténticos. Por lo menos, hay que prescindir del modelo de Pablo tradicional como siempre el
“hombre fuerte”, erudito y noble, desde el comienzo de su andar apostolico, que es, repito,
la imagen de Pablo que promueve el libro de los Hechos y que todavia predomina en la cien-
cia biblica. Lo importante de trabajar con otro modelo del Pablo histérico, mas débil y vulne-
rable, para una relectura de los deuteropaulinos seria que los hiciera, en primer lugar, una
suerte de respuesta, o recepcion, al “débil fuerte” que fuese el testimonio paulino originario.
El debate que se retoma en los deuteropaulinos serd, pues, ;qué hacer con este cuerpo pau-
lino — el mensaje y el mensajero, su evangelio y los escritos que llevan este nombre — tan atre-
vido y socialmente vergonzoso?

Socialmente vergonzoso era el cuerpo paulino histérico, porque no cuadraba, como
presencia apostolica, en los esquemas de liderazgo de la normalidad dominante (tanto anti-
gua como moderna). Las cartas auténticas de Pablo no son tratados que brillan por su elo-
cuencia y su erudicién. Han sido leidas con frecuencia como si lo fueran, pero esta interpre-
tacion se debe, una vez mas, a la imagen de su autor tomada de otro lugar.

Puede que las cartas auténticas hayan sido “duras y fuertes” (2Cor 10,10) para su pri-
meros lectores, y que su estilo literario no sea tan bajo como el de los papiros comun y co-
rrientes, pero estas cartas fueron escritas, mas probablemente, no por Pablo mismo sino por
otra persona, tipo secretario o escribano (véase Rm 16,22; también la “firma” del apdstol en
1Cor 16,21; FI 19; GI 6,11).6 En 2Cor 11,6, Pablo admite no tener nada de formacion esco-

5 Por eso me parece que ha resultado tan dificil encontrar “salida” ante los conocidos “textos de terror” que con fre-
cuencia se dan en los deuteropaulinos. Sin otro punto de partida, es decir, sin otra imagen de Pablo que no fuese la
de los Hechos, pienso que la lectura de los deuteropaulinos tendra que seguir presa de una visién demasiado acomo-
dada a la realidad dominante, que es, a mi modo de ver, la visién que recibimos, por lo menos a nivel de su redac-
cion final, en el libro de los Hechos y en el evangelio de Lucas. Pablo Richard tiene otro punto de vista sobre estos es-
critos, pero todavia no me convence. Cf. Pablo Richard, £/ movimiento de Jesus antes de la iglesia - Una interpreta-
cion liberadora de los Hechos de los Apdstoles, San José/Costa Rica: DEI, 1998; idem, “El evangelio de Lucas - Estruc-
tura y claves para una interpretacion global del evangelio”, en RIBLA, vol.44, 2003, p.7-31.

6 veéase RN. Longenecker, “Ancient Amanuenses and the Pauline Epistles”, en New Dimensions in New Testament
Studies, R.N. Longenecker y M.C. Tenny (editores), Grand Rapids: Zondervan, 1974, p.281-297; E.R. Richards, The Se-
cretary in the Letters of Paul, Tubingen: Mohr [Siebeck], 1991.
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lar (ei de kai idi6tés t6 logd). Esta afirmacion no nos debe sorprender, pues trabajaba como
obrero artesanal o “mano de obra” (véase 1Cor 4,12; también 1Ts 2,9).” Ademas, habia sido
maltratado mas de una vez, seguin nos cuenta, en formas humillantes, lo cual simplemente
no era posible para un “sefior” del mundo mediterraneo antiguo.®

Sin hablar de la cércel, desde la cual se mandaron las cartas a los filipenses y a File-
mon, Pablo dice, en 2Cor 11,24, en medio de un largo alistado de dificultades y penas, que
“cinco veces los judios me condenaron a los treinta y nueve azotes.” Quiere decir que no so-
lamente habifa sufrido cinco veces un castigo generalmente reservado para los esclavos sino
que también en su propia carne llevaba las cicatrices que lo harian ante los demas, en su pro-
pio cuerpo, equivalente a cualquier otro esclavo desaprobado.’

Cuando busca recibir, por medio de su carta a los romanos, la posibilidad de entrada
en su comunidad y, al final de la carta, su apoyo por un viaje hasta Espafa, es casi predecible
lo que el pobrecito “menor de todos los apéstoles” (1Cor 15,9) tiene que admitir como su
estado actual, que “ya no tengo lugar en estas regiones” (Rm 15,23: nyni de méketi topon
€jon en tois klimasi toutois). De hecho, en ninguna de las cartas auténticas habla Pablo des-
de una realidad muy estable sino todo lo contrario. En cada una de estas cartas — salvo, qui-
zas, en 1Tesalonicenses, aungue esa carta también tiene un trasfondo de separacién forzada
e inseguridad apostélica — Pablo intenta interpelarse con la vida de una comunidad cristiana
primitiva desde una situacion, tanto personal como social, bastante precaria. Lo impresionan-
te de las cartas auténticas es que no se dejara callar a pesar de esta precariedad.

De ahi, de hecho, lo atrevido que es el mismo cuerpo paulino, porque a pesar de to-
do lo despreciado que puede haber encarnado Pablo como persona, insistia en que, desde tal
cuerpo y ubicacién social, se diera a conocer algo imprescindible para la vida. Todo lo que di-
ce Pablo en los textos auténticos sobre el poder divino manifestado a través de su debilidad,
tiene que ver con esta conviccién de que la misma debilidad, es decir, su experiencia de mar-
ginalidad, de maltrato, de menosprecio, no haya sido simplemente eso.

En este caso, los deuteropaulinos no fueron textos escritos con base en una tradiciéon
paulina ya establecida e imponente sino que, mas bien, representarian un intento para darle
seguimiento, abriéndole otro espacio social, a un impulso evangelizador que, en su origines,
casi no cabia por doquier. Desde los restos literarios de un apéstol marginal, un excluido que
se sentia cada vez mas desechado, se recibié un llamado, una promesa, un desafio que ani-
maba conocer a Dios y aprender a gozar de la vida de otro modo.™

Ahora bien, llegando a otro momento y probablemente a otros lugares, la pregunta
se volvia, ¢como hacer realidad a esta postura paulina en medio de un diario vivir que ya no
era el del Pablo histérico? En medio de un mundo, donde la normalidad de siempre parecia
instalarse para siempre. Estoy pensando particularmente en las cartas pastorales a Timoteo y
a Tito, pero no solamente en ellas. También en 2Tesalonicenses y en Colosenses se trata de
temas del diario vivir — el trabajo, los tiempos, el orden publico, o sea, césmico, el hogar —y
cémo entender el discurso paulino sobre el futuro, la vida en Cristo, las relaciones sociales re-
ferido a estos temas."

7 Sobre la “mala imagen” que habra tenido el trabajo manual en el mundo mediterraneo antiguo, véase Ronald F.
Hock, The Social Context of Paul’s Ministry: Tentmaking and Apostleship, Philadelphia: Fortress, 1980, p.35-36.

8 \gase J. Larson, “Paul’s Masculinity”, en Journal of Biblical Literature, vol.123/1, 2004, p.85-97.

9 véase J. Glancey, “Boasting of Beatings: 2 Corinthians 11,23-25", en Journal of Biblical Literature, vol.123/1, 2004,
p.99-135.

10 Las cartas auténticas, de nuevo, hablan principalmente de eso, aunque también estén repletas de los pleitos y las
ansias de su autor histérico. No obstante, su razon de ser no es sino la de seguir abogando por un evangelio a favor
de los cuerpos que no contaban en la normalidad dominante de un mundo cuyo esquema “se va descomponiendo”
(1Cor 7,31).

11 En cuanto a Efesios y a Hebreos el interés responsable por su elaboraciéon o inclusion dentro del cuerpo paulino
parece mucho mas una cuestion ideologica.



REVISTA DE INTERPRETACION BIBLICA LATINOAMERICANA, No. 55 11

En los deuteropaulinos, a nombre de Pablo se intenté darle prolongacion al proyecto
que Pablo habia lanzado o, mejor dicho, que se habia lanzado por medio de Pablo como lei-
tourgon Christou Iésou eis ta ethné, hierourgounta to euaggelion tou theou, hina genétai hé
prosfora tén ethnén euprosdektos, hégiasmené en pneumati hagié (Rm 15,16).

De ahi, me parece, lo complicado que es la lectura de los deuteropaulinos. Porque el
Pablo que habla en los deuteropaulinos, digamos, por honrar a su memoria, termina siendo
no un débil fuerte sino un poder debilitante.

Es evidente que los escritos deuteropaulinos con frecuencia decepcionan por la res-
puesta que dan al desafio que recibieron de la tradicion paulina originaria. No hay que callar-
se ante tal decepcién, por supuesto, sino que vale criticarlos. Pero vale mas, me parece, criti-
carlos desde dentro del mismo proyecto que también ellos tuvieron, el de darle seguimiento
a la atrevida esperanza del Pablo historico. Esta esperanza, de nuevo, era la de encontrarnos
profundamente revalorados y especificamente a los que actualmente se conocen sin valor al-
guno en la normalidad dominante, los que no son “ni cultos ni pudientes ni de familia no-
ble” sino “gente comun y despreciada” (1Cor. 1,26-28).

Habria que entrar en debate, pues, con los deuteropaulinos, compartiendo con ellos
el mismo afan de sacar adelante la herencia paulina, disputando con ellos su propuesta de re-
lectura cuando, en muchos cuerpos, se ha hecho evidente que lo que proponen los deutero-
paulinos no nos ha llevado a lo que pretendian procurar.

De hecho, los escritos deuteropaulinos dejan ver que no fueron los Unicos que, en
aquel entonces, intentaban “actualizar” la tradicién paulina originaria. Por ejemplo, en 1Ti-
moteo 5,3-16 se vislumbra un movimiento de mujeres llamadas “viudas,” cuyo actuary — se
supone — también su forma de pensar no le gustaban nada al autor de la epistola. Sin embar-
go, en base a la descripcion que hace de ellas el mismo autor, pero desde una éptica mas
abierta o menos juzgada pareceria que este movimiento no hiciera nada sino tomar muy al
pecho los consejos del Pablo histérico, por ejemplo, en 1Corintios 7. Lo que atestigua 1Ti-
moteo 5,3-16 es, en primer lugar, el debate muy fuerte interno de la tradicion paulina sobre
cémo llevar a la practica esta “memoria peligrosa”.

En nuestra relectura de los deuteropaulinos habria que retomar este mismo debate
fuerte interno de la tradicion paulina, para que tanto el texto como nosotros y especialmen-
te nosotras no quedemos ni el uno ni la otra como cuerpos debilitados por formas falsas del
poder sino que fuertes porque todavia en disputa.

Leif E. Vaage

75 Queen’s Park Crescent E.
Toronto, Ontario M5S 1K7
Canada
leif.vaage@utoronto.ca

12 ¢£. Dennis Ronald Macdonald, The Legend and the Apostle - The Battle for Paul in Story and Canon, Philadelphia:
Westminster, 1983.



EDIBERTO LOPEZ

Una introduccion a Il de Tesalonicenses

Resumen

En este texto se plantea los asuntos sobre quién escribio 2 de Tesalonicenses, cuando se es-
cribio y a quién se dirigié. El autor discute los lados de la controversia histérica y literaria
apuntando a que, este texto se relaciona con la destruccion del templo de Jerusalén en las
cercanfas al afo 70 d.C.

Abstract

This short essay addresses the issue of the author of Il Thessalonians, the date and the au-
dience. Lopez states that Il Thessalonians probably is among the earliest works of the dis-
ciples of Paul, shortly after the destruction of Jerusalem.

¢Quién escribi6é 2 de Tesalonicenses? ; Cuando se escribi6é? ;A quién se dirigi6?

2 de Tesalonicenses es un documento que ha sido traido a la discusion en la academia
porgue es uno de esos libros que han parecido dudosos para muchos eruditos. Lo que se ha
cuestionado es si es un documento auténtico de Pablo o una carta de los discipulos de Pablo.
Por lo tanto, los asuntos medulares sobre Il de Tesalonicenses estan relacionados al asunto de
la autenticidad del autor. Uno de los argumentos que se ha usado como punto de contienda
a favor o en contra de la autoria por Pablo es el asunto de la escatologia de la carta y espe-
cificamente el capitulo 2 de esta carta.

¢Quién escribio Il de Tesalonicenses?

El pleito sobre el autor de Il de Tesalonicenses ha sido un asunto medular en la histo-
ria de la investigacion de esta carta desde principios del siglo XIX. La sospecha de que Il Tesa-
lonicenses no fuera un documento escrito por el apostol Pablo ya salié a relucir en el 1801
por J. E. C. Schmidt. Esta teoria fue subsecuentemente desarrollada por Wilhem Wrede a prin-
cipios del siglo XX. La razén principal de estos eruditos para plantear la naturaleza deutero-
paulina de Il de Tesalonicenses era, esencialmente, la diferencia entre la escatologia paulina y
el itinerario apocaliptico explicando el retraso de la parusia (en Il de Ts 2). El problema reside
en la contradicciéon entre la apocaliptica inminente de Pablo en | de Ts 4.13ss, donde el apds-
tol se incluye entre los vivientes en el momento de la venida de Cristo, y la posicion de Il de
Tesalonicenses capitulo 2, donde se pospone la venida de Cristo a un evento luego de un iti-
nerario apocaliptico en el futuro incierto.

Otro argumento que ha sido utilizado por los eruditos para cuestionar la autenticidad
paulina de Il de Tesalonicenses es, la semejanza entre esta carta y | de Tesalonicenses. Todo el
contenido de Il de Tesalonicenses, aparte de 1,5-10y 2,1-12, se encuentran en | de Tesaloni-
censes, en ocaciones, palabra por palabra. Algunas dreas comunes que se han explicado co-
mo una imitacion de parte del autor de Il de Tesalonicenses copiando casi en forma de plagio
a | de Tesalonicenses incluyen: (1) las mismas formulas introductorias, (2) la doble acciéon de
gracias (1Tes 1,2; 2,13y 2Tes 1,3; 2,13), (3) la formula de bendicién que pide a Dios Padre y
al Sefior Jesucristo que fortalezca los corazones de los tesalonicenses (1Tes 3,11-13 y 2Tes
2,16-17), (4) 2Tes 3,8 repite casi al pie de la letra a 1Tes 2,9 sobre el trabajo de Pablo noche
y dia, (5) a esto le debemos afadir las semejanzas de vocabulario. Wrede era de la opinién
que esta similitud entre ambas cartas implicaba que habia dependencia literaria de parte de
Il de Tesalonicenses. Para Wrede, un discipulo de Pablo amortigué el entusiasmo escatologi-
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co de | de Tesalonicenses y de las cartas paulinas auténticas con la publicacion de Il de Tesa-
lonicenses a nombre de Pablo.

Contra esta teorfa de la dependencia literaria, Martin Dibelius argumenté que las pa-
recidos entre | de Tesalonicenses y Il de Tesalonicenses tenian que ver con el género literario
y el estilo de Pablo. Este argumento de Debelius no ha echado al piso los argumentos de Wre-
de, pero por lo menos ha neutralizado un poco los argumentos esbozados por este opositor.

H. Braun ha planteado que el cambio de acento entre las cosas que se afirman de Dios
en | de Tesalonicenses y la edicion de Il de Tesalonicenses muestran que, el autor de Il de Te-
salonicenses tenia una cristologia mas alta que la paulina. Lo que en | de Tesalonicenses se di-
ce de Dios, ahora, en Il de Tesalonicenses, se dice sobre el Sefor Jesus. Il de Tesalonicenses ar-
ticula una cristologia mas desarrollada que la cristologia paulina. Braun sefiala como ejemplos
que en 1Ts 1.4 se usa la frase «hermanos amados de Dios» pero en 2Ts 2,13 se afirma «her-
manos amados por el Sefor.» Este mismo cambio de sujeto de Dios a Jesus lo encontramos
entre | Ts 5,23, «el mismo Dios de paz», pero en 2Ts 3,16 dice: «el mismo Sefior de paz os
dé siempre paz.» En este caso, Il de Tesalonicenses seria una relectura con una cristologia mas
alta que | de Tesalonicenses por miembros de la escuela paulina luego de la muerte del apés-
tol Pablo. Este tipo de argumento muestra un desarrollo entre | de Tesalonicenses- Pablo-y la
escuela paulina-Il de Tesalonicenses.

Otro argumento para rechazar la autoria paulina es la vision del estado en Il de Tesa-
lonicenses 2 versus la vision del mismo en Romanos 13,1-7. En Romanos 13, el estado es un
servidor de Dios —en griego diakono—mientras que en 2Ts 2 el estado es visto como una an-
tidios y un anticristo. El argumento es uno de coherencia. Si Pablo pensaba que el estado era
un ministro de Dios, el autor de Il de Tesalonicenses lo ve como un aliado de las fuerzas con-
trarias a Dios. Este tipo de perspectiva sobre el Estado podria implicar contextos distintos. Pa-
blo escribié sus cartas auténticas en los primeros cinco anos del gobierno de Nerén, cuando
Séneca gobernaba a Roma, por ser Nerén un jovencito. El gobierno de Séneca enderezd si-
tuaciones tales como el problema de los impuestos por los publicanos en el imperio romano.
Ademas, ese gobierno permitio el regreso de los judios a Roma. Estos habian sido expulsados
de Roma, de acuerdo a las fuentes primarias por un conflicto alrededor de un tal Crestos —
lo que para muchos eruditos implica un conflicto entre la sinagoga y los judeocristianos en
Roma. Pablo evalué con buenos ojos el primer gobierno de Nerdn. El autor de Il de Tesaloni-
censes parece estar reflejando la situacion de la invacion de Roma a Jerusalén. El anticristo «se
sienta en el templo de Dios como Dios, haciéndose pasar por Dios.» Parece que el contexto
sociolégico de este tipo de dicho es algln evento relacionado con la destruccion del templo
alrededor del afio 70 d. C.

Si este tipo de argumentos acumulativos son correctos, entonces, Il de Tesalonicenses
es uno de los primeros escritos de la escuela paulina, unos pocos afos después de la muerte
del Apéstol.

Contra este tipo de argumentacién, Jordi Sdnchez Bosch ha planteado la coherencia
entre el vocabulario de Il de Tesalonicenses con el corpus paulinum. Il de Tesalonicenses tiene
un total de 824 palabras. Estas palabras a su vez son el resultado de la combinacién de 250
palabras basicas que a su vez nos dan una proporcion de 3.62 palabras por oraciéon. De estas
250 palabras, 9 son palabras que aparecen sélo una vez en todo el Nuevo Testamento —ha-
paxlegémena. En términos de las palabras que no aparecen en ninguna otra carta de Pablo,
en Il de Tesalonicenses un total de 21 palabras son hapax paulinos. Esto significa que un 92
% de las palabras son comunes al resto del cuerpo paulino auténtico. La fortaleza de este ar-
gumento posiciona a Il de Tesalonicenses por razones estadisticas en el corpus de cartas au-
ténticas de Pablo. Deben notar nuestros lectores que, entre estas nueve palabras que no apa-
recen en ningun otro lado en las cartas paulinas, la mayor parte estan en este discurso apo-
caliptico de Il de Ts 2. Algunas de estas palabras son: (1) apostasia, (2) castigo, (3) reunion, (4)
manifestacion, (5) asustarse, (6) juicio, (7) conmoverse. Esto se podria explicar como la nue-
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va situacion de entusiasmo escatoldgico entre los tesalonicenses de cara a una mala interpre-
taciéon de | de Tesalonicenses. Pero también podria ser la dependencia teoldgica y literaria de
la escuela paulina con relacion a | de Tesalonicenses. Si Il de Tesalonicenses es un documento
de los discipulos de Pablo, entonces es una copia bien hechay en un espiritu y lenguaje muy
cercano al Apostol. Las diferencias teoldgicas pueden apuntar a los discipulos mas inmedia-
tos.

Obviamente, hay argumentos a ambos lados de la discusiéon entre los eruditos. Pero
parece que la preponderancia de la evidencia apunta a que la escuela paulina es la autora de
Il de Tesalonicenses.

ZCuando se escribio Il de Tesalonicenses?

Si Il de Tesalonicenses es un documento paulino auténtico, entonces la fecha préxima
a | de Tesalonicenses es apropiada. Dependiendo de dénde se fecha | de Tesalonicenses asi se
fechara Il de Tesalonicenses. Si | de Tesalonicenses es un documento previo al concilio de Je-
rusalén (ca. 49 d.C.), entonces se debié escribir en algin momento en la década del 40. Il de
Tesalonicenses podria fecharse en cualquier momento después de | de Tesalonicenses, corri-
giendo la interpretacion que los remitentes dieron a | de Tesalonicenses.

Si, esta carta es un documento de los discipulos de Pablo, entonces una lucha después
de la muerte de Pablo seria necesaria. Il de Tesalonicenses es citada por Policarpio en su car-
ta a Esmirna en el ano 110 d. C. Por lo tanto, una fecha entre el aflo 70 al afno 100 seria re-
comendable siendo una carta de los discipulos de Pablo. Como la carta parece reflejar con-
flictos con el imperio, posiblemente relacionados con la destruccion de Jerusalén, muy posi-
blemente la fecha méas apropiada seria temprano en la década de los 70 d.C. Si este fuera el
caso, Il de Tesalonicenses presentaria un itinerario apocaliptico de los eventos previos a la pa-
rusfa para disminuir la inminencia apocaliptica paulina pero desde una perspectiva apocalip-
tica y en respuesta a la crisis en Jerusalén en el afio 70 d. C.

¢A quién se dirigio Il de Tesalonicenses?

Una lectura a Il de Tesalonicenses nos muestra la naturaleza de la situacion en la au-
diencia. En Il Tes 1,4-12 se plantea que la comunidad esta sufriendo tribulacion. La comuni-
dad es afirmada «por vuestra paciencia y fe en todas vuestras persecuciones y tribulaciones
que soportais» (1,4). Note cada lector que la tribulacion se presenta en paralelo con la perse-
cucioén. Este tema ya se habia trabajado en 1Ts 2,14-16. Pero ahora la tribulacion se ha liga-
do a la expectativa de la venida inminente de Cristo, «sois atribulados, daros reposo junto
con nosotros, cuando se manifieste el Sefior Jesus desde el cielo con los dngeles de su po-
der, en llama de fuego, para dar retribucion a los que no conocieron a Dios ni obedecen al
evangelio de nuestro Sefior Jesucristo» (1,7-9).

En 2Ts 2,1-2 se plantea como ensefianza paulina una escatologia inaugurada: “con
respecto a la venida de nuestro Sefor Jesucristo y nuestra reunién con él, os rogamos, her-
manos, que no os dejéis mover facilmente de vuestro modo de pensar, ni os conturbéis, ni
por espiritu ni por palabra ni por carta como si fuera nuestra”. La ensefianza escatolégica tie-
ne un talante profético, se fundamenta en cartas paulina y se afirma como la ensefianza pau-
lina correcta. De acuerdo a 2Ts 2,1ss el problema teoldgico es que, con respecto a la venida
de Cristo y la reunion de la comunidad con el Sefior que viene (vea 1Ts 4,13ss), se esté corri-
giendo una interpretacion sobre la venida de Cristo. La interpretaciéon plantea que “el Sefior
ha venido”. La Version Reina Valera traduce este pasaje “en el sentido de que el dia del Se-
for esta cerca” (2Ts 2,2) . El concepto griego es un verbo en perfecto que traducimos al es-
pafiol como ha venido. La Version en lenguaje sencillo traduce de una forma mas apropiada
al texto griego, “ya llegé el dia del Sefior”.
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Parece que esa es la explicacion que la audiencia esta dando a sus tribulaciones con
las autoridades y la comunidad social. Esta hostilidad social se ha interpretado como el co-
mienzo del tiempo del fin (2Ts 1,4-12). Pero el texto presenta un itinerario apocaliptico de
eventos que tienen que suceder previos a la venida de Cristo. Soares-Prabhu (CBI) hace una
lista elementos en este itinerario apocaliptico:

1) Poder maligno 2,7
2) Poder retenedor 2,6
3) Eliminacion del retenedor 2,7
4) Parusia del impio 2,3
5) Apostasia 2,9
6) Parusia del Sefor 2,8
7) Aniquilacion del impio 2,8
8) Juicio 2,12

La funcién de este itinerario es cuestionar esta escatologia a nombre de experiencia re-
ligiosa, o basada en Pablo mismo como que el dia de la venida del Sefior ya ha venido en la
tribulacion que esta sufriendo la comunidad. Con esto Il de Tesalonicenses presenta una es-
catologia apocaliptica pero sin una idea de la inminencia que habia en 1Ts 4,13ss y en otros
escritos paulinos. Parece que los discipulos de Pablo, a través de 2Ts 2 estan corrigiendo tan-
to la inminencia apocaliptica, como algun tipo de entendimiento de que los eventos en Jeru-
salén alrededor del afio 70 d. C. eran sefales que el dia del Sefor habia llegado ya.

Un tercer elemento que encontramos en 2Ts es las implicaciones de la ética de la pro-
visionalidad escatolégica. Unos miembros de la comunidad estan viviendo desordenadamen-
te. El desorden consiste en que debido a la escatologia inaugurada han dejado de trabajar.
Parece que han llegado a la conclusion de que hay que enfocarse en la pronta segunda veni-
da de Cristo y dejar todo lo demas. 2Ts describe la situacion con las siguientes palabras: «y
cuando estabamos con vosotros os ordendbamos esto: que si alguno no quiere trabajar, tam-
poco coma. Ahora oimos que algunos de entre vosotros andan desordenadamente, no tra-
bajando en nada, sino entrometiéndose en lo ajeno. A los tales mandamos y exhortamos por
nuestro Sefor Jesucristo que, trabajando sosegadamente, coman su propio pan» (3,10-12).
2Ts 3 plantea que este tipo de conducta ociosa basada en una escatologia entusiasta debe
corregirse practicamente con un ostracismo comunitario, «si alguno no obedece a lo que de-
cimos por medio de esta carta, a ese sefialadlo y no os juntéis con él, para que se averglen-
ce. Pero no lo tengais por enemigo, sino amonestadlo como a hermano» (3,14-15).
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PEDRO LIMA VASCONCELLOS

Colosenses y Efesios
Desdoblamientos de la tradicion paulina’

Resumen

El articulo se pregunta por los trazos que la tradicion paulina acabé por asumir en Colosen-
ses y Efesios, lo que implica asumir decididamente el caracter pseudos-epigrafe de ambos
escritos. Se reconoce también que ellos surgen en un contexto donde la memoria paulina
es intensamente discutida, y que su aceptacion en el Nuevo Testamento fue decisiva para
la “canonizacion” del cuerpo paulino como un todo.

Abstract

The article looks for features which the Pauline tradition has taken on in Colossians and Ep-
hesians, which implies a decisive option for the pseudepigraphic character of both writings.
It is also recognized that they arose in a context in which the memory of Paul is being in-
tensively discussed and that their acceptance in the New Testament vas decisive for the “ca-
nonization” of the Pauline corpus as a whole.

Introduccion

La carta a los Colosenses y aquella conocida como “a los Efesios” interpretan el lega-
do paulino en una direccion bastante especifica, diferente, por ejemplo, a aquella sugerida
por las “cartas pastorales” (1y 2 de Timoteo y Tito). Ademas de eso, el hecho de que se es-
tudian conjuntamente ambas cartas se justifica por la sospecha de que la Carta a los Efesios
fue escrita con base a aquella que tiene como destinataria a la comunidad de los Colosenses.
Esto explica el camino que recorreremos en las paginas siguientes. Comenzaremos por el es-
tablecimiento de la autoria post-paulina de ambas, y la dependencia de Efesios frente a Co-
losenses. Después de eso, pasaremos a las consideraciones especificas sobre cada una de
ellas, terminando con algunas reflexiones respecto al lugar de estas Cartas en el Nuevo Tes-
tamento y en el cristianismo de fines del siglo | e inicios del II.

1. Los textos no-paulinos

Serfa facil argumentar, apelando a las discrepancias de contenido, que las cartas a los
Colosenses y a los Efesios no pueden provenir del mismo autor de las cartas a los Romanos, los
Galatas, 1 Tesalonicenses e incluso Filemoén. La abierta proclamacion respecto a la abolicion de
las jerarquias sociales de Gal 3,28, no se adecua al conservadurismo de las recomendaciones
de Col 3,1ssy Ef 5, 21ss. El entusiasmo apocaliptico — escatoldgico de 1Tes 5 y la reflexion res-
pecto al bautismo como participacion en la muerte de Cristo en Rom 6 no coinciden con la
proclamacion de Col 3,1 que habla de los cristianos como actualmente resucitados?. Pero, el

1 Este articulo amplia las consideraciones desarrolladas en un trabajo anterior, que expuse, en lineas generales, de las
cartas neo-testamentarias no paulinas (excepto las atribuidas a Juan): “Memorias y desafios — los caminos de las co-
munidades y las demés cartas del Nuevo Testamento”, en Pedro Lima Vasconcellos (organizador), A histéria da pala-
bra ll, Paulinas/Siquem,, Sdo Paulo/Valencia, 2005, p.111-115.

2 Una variante de ese argumento, que lo vuelve mas sutil, se refiere a la perspectiva teolégica de afirmaciones encon-
tradas en Colosenses y Efesios, muy semejantes a la terminologia encontrada en las cartas paulinas. Basta con un
ejemplo: Col 1,13 afirma que el pueblo cristiano fue transportado “para el reino del Hijo de su amor”. Pablo nunca
habla de un reino del Hijo, sino de Dios, e insiste en la participacion futura (no presente) en este reino. Cristo, como
cabeza del cuerpo (Col 1,19; Ef 1,22) no aparece en la eclesiologia en 1 Corintios, por ejemplo; en ésta no se desta-
ca la cabeza: la comunidad es el cuerpo de Cristo, lo que incluye también a la cabeza (1Cor 10,17.21; 12). Para ma-
yores detalles, Helmut Koester, introducdo ao Novo Testamento, Sdo Paulo, Paulus, vol. 2, 2005, p. 283.
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argumento debe priorizar la cuestion literaria. El estilo encontrado en Colosenses y Efesios dis-
ta de aquella que estructura las cartas paulinas. En el caso de Colosenses, “hay largas secuen-
cias de construcciones genitivas, como “el reino del hijo de su amor” (Col 1,13), “la palabra
de verdad del evangelio que llegd hasta ustedes” (1,5-6) [...]. El autor gusta de combinar tér-
minos paralelos: “produciendo frutos y creciendo” (1,6), “oraciones y pedidos” (1,9). El autor
también construye periodos largos, dificiles de comprender (jla pericopa 1,9-20 es un Unico
periodo!). Estas caracteristicas lingUisticas son raras en las cartas auténticas de Pablo’.

El cuadro no es muy diferente en Efesios que “elaboré un lenguaje teolégico mas pro-
pio del periodo post-paulino, que aparecera en sus estadios originales en Colosenses. El esti-
lo literario de Efesios estd aln mas trabajado y embellecido que el de Colosenses”*. Si el es-
crito de Efesio depende directamente de la carta a los Colosenses, entonces debemos con-
cluir que su caracter post-paulino es inevitable. Estamos, por lo tanto, delante de dos escritos
que, aunque lleven el nombre de Pablo, deben su autoria a otros personajes, cuyos nombres
desconocemos. Son textos “pseudos-epigrafes”®.

2. Efesios, escrita a partir de Colosenses

Esta constatacion es particularmente importante:

“La Epistola a los Efesios se refiere muchas veces a la Epistola a los Colosenses. A ve-
ces da la sensacion de ser un desarrollo de la Epistola a los Colosenses. La carta a los
Efesios quiere ser una sintesis paulina, y retoma también temas de otras epistolas. Pe-
ro su punto de referencia fundamental es Colosenses, como si en la mente del autor,
la Epistola a los Colosenses formase el centro de pensamiento paulino [...] Por otro la-
do, el autor de Efesios va més alld del sentido de Colosenses. Hace una relectura de
dicha epistola”®.

Un ejemplo que ilustra, tanto la referida dependencia, como el hecho de que es Efe-
sios gque se inspira en Colosenses, y no al contrario, es el de las prescripciones de comporta-
miento dirigidas a las mujeres y sus maridos. En Col 3,18-19, las recomendaciones de cémo
aquellas y estos deben comportarse son directas, objetivas. En Efesios 5,22-33 hay, en com-
paracion con el paralelo de Colosenses, una ampliacion de aquello que se espera de los ma-
ridos por sus mujeres y el amor de Cristo por su Iglesia. Este amor trascendente fundamenta
el amor esperado de los maridos, asi como justifican la subordinacion de las mujeres a ellos.
Nada de esto se encuentra en Colosenses’.

3. Carta a los Colosenses

Si, a pesar de haber definido esta carta como pseudos-epigrafe, podemos suponer que
ella fue dirigida efectivamente a la comunidad de Colosas, tal vez sea interesante saber algo
respecto a esta ciudad:

3 Helmut Koester, Introducdo ao Novo Testamento, p. 283.
4 Helmut Koester, Introducdo ao Novo Testamento, p. 287.

5 El término “pseudos-epigrafe” designa la autoria atribuida en forma ficticia a personajes destacados, por lo gene-
ral ya fallecidos.

6 José Comblin, Epistola aos efésios, Petropolis, Vozes, 1987, p. 12. Véase alli, en las paginas siguientes una lista bas-
tante ilustrativas de pasajes en que los paralelos entre Colosenses y Efesios son evidentes (tenemos otra lista en Ray-
mond Brown,, introducdo ao Novo Testamento, S&o Paulo, Paulinas, 2004, p. 823.

7 Otro argumento que refuerza la convicciéon de que, a pesar de que Efesio dependa de Colosenses, ambos escritos
deben su origen a autores distintos, elude a “contactos en cuanto a una misma terminologia, a pesar de la diferen-
cia de ideas”. Un ejemplo es el término “misterio” que en Col 1,26-27 designa a la salvacion de Cristo, en tanto que
en Ef 3,3 se refiere a la incorporacién de los paganos a la Iglesia.
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“Una importante ruta comercial, que atraviesa las montanas Frigias, llegaba hasta Efe-
sio, costa occidental del Asia Menor, a Iconio y Tarso, al sureste. A unos 176 kiléme-
tros de Efeso, siguiendo la ruta, en una parte volcanica de la region frigia de la provin-
cia de Asia, sujeta a terremotos, se encontraba el valle del rio Licus. Al margen del rio
se situaba Laodicea, considerada centro comercial y textil. De ella se podia tomar una
bifurcacién de entrada en direccién norte, de 9,6 kilometros, y llegar a Hierapolis [...].
Desde alli se podia proseguir por la entrada principal por mas de 17,6 kilémetros, en
direccion sureste y llegar a Colosas, también centro textil, conocido por los productos
de purpura. En tiempo de los romanos, Laodicea se volvera la mas importante, en tan-
to que Colsas sera la menos importante de esas ciudades, dispuestas casi en forma de
tridangulo”®.

La carta a los Colosenses, escrita quiza por los afos 80 del siglo I, se encuentra orga-
nizada de la siguiente manera:

a) 1,1-2,5: La fundacién de la comunidad.

b) 2,6-23: Alerta contra la “filosofia” y las especulaciones.

o 3,1-4,6: Exhortaciones practicas.

d) 4,7-18: Conclusién (Los datos alli encontrados, particularmente los nom-

bres de personas, tomados casi todos de la carta de Pablo a Filemén, tienen la finalidad de
reforzar el caracter pseudos-epigrafe de Colosenses?).

No es muy dificil percibir que la intencion de la carta es alertar a la comunidad contra
algunas especulaciones de “filosofia”, como la llama Col 2,8, filosofia que esta sustentada en
los “elementos del mundo” y no en Cristo. El problema se presenta cuando intentamos ca-
racterizar dicha filosofia “segun la tradicién de los hombres”, dado que sélo tenemos, para
tal tarea, el escrito que se pretende contradecir, esto es la propia carta a los Colosenses; por
otro lado, el tema de critica es bastante vago si lo comparamos, por ejemplo, con la argu-
mentacion de Pablo en las cartas a los Gélatas y la 1Corintios; finalmente, porque es dificil sa-
ber si el autor de Colosenses “esta describiendo un grupo especifico de adversarios o si esta
advirtiendo en términos generales, sobre problemas agudos posibles”™. Ademas, jel autor
comparte algunos de los puntos con el grupo que supuestamente combate! De todas formas,
sirve como sugerencia la siguiente sintesis, para los adversarios criticados por la carta:

"Estos elementos del mundo no son materia basica naturales, neutras, sino que son

concebidos como “poderes y potestades” (2,10.15) y se encuentran en estricta rela-

ciéon con los “angeles” o son identificados con ellos (2,18) [...] Dominan sobre el cos-
mos y los hombres —que aparecen como angeles estelares, que rigen el tiempo vy el
destino, y exigen culto (2,18), que consiste en la observacion de determinadas “pres-
cripciones” (2,20.14). Ellos constituyen la potencia intermedia entre Edmundo mate-
rial y el mundo divino, la “plenitud” (2,9) a la que los hombres aspiran ((3,1), para for-
mar parte de él; para ello es necesario el culto [...este] consiste en la observancia de
determinadas “prescripciones”, en las que se demuestra la “humildad” (2,18.23) fren-
te a las potencias. Tales “prescripciones” se viven y pertenecen a determinados tiem-
pos ya establecidos (fiestas, luna nueva, sdbado) [...]. A esto hay que aumentar que
las prescripciones-tabues “no tomes, no gustes, no toques” (2,21), que parecen exi-
gir, entre otras cosas, también la abstinencia sexual [...] La mortificacién del cuerpo

8 Raymond Brown,, introdugdo ao Novo Testamento, p. 787-788.

9Y al mismo tiempo pone una dificultad adicional para que se reconozca que la carta, incluso no siendo de Pablo, si
habrifa sido dirigida a una comunidad de Colosenses.

10 Helmut Koester, Introducdo ao Novo Testamento, p. 283.
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(2,23) sirve para “desprenderse del cuerpo carnal” (2,11), para liberarse del vinculo de
la materia anti-divina y con eso purificarse a si mismo y ascender al pleroma”".

El culto correspondiente a tales convicciones y prescripciones es dificil de ser definido.
Pero, continta Vielhauer, lo que se lee en Col 2,18 alude “a una consagracion, a un rito de
iniciacion y a una ‘vision’ de las potencias angelicales, o sea a una experiencia visionaria”. La
expresion que se lee en 2,23 (“culto voluntario” serfa un término de uso de los propios ad-
versarios combatidos en la carta, “para designar su culto como aquel al que se adhiere por li-
bre decision” 2.

De alli se entiende el grado de colaboracion y el cuidado con que el autor de Colosen-
ses elabora su escrito. Particular atenciéon merece aqui el famoso himno de Col 1,15-20. Acep-
tando que se trata de un poema asumido por el autor de Colosenses, se tiene la impresion
de que éste le adiciond al menos tres afiadidos™. El primero de ellos es, justamente, la lista de
potencias en 1,16ss (las visibles...autoridades): con ello, el autor quiere garantizar que tales
potencias seran vistas como subordinadas a Cristo™. De hecho, el realce del lugar del Hijo es
una caracteristica importante de la carta (2,9-10.15). Su seforio se presenta en la segunda
parte del himno, cuando una sequnda adicién especifica que El es la cabeza del cuerpo: més
que el cosmos o las potencias gobernantes, el cuerpo es la Iglesia, que ya se ha extendido,
trascendiendo la realidad local de la comunidad (yendo, por lo tanto, mucha mas alla de don-
de fue Pablo). El sefiorio de Cristo viabiliza, “por la sangre de su cruz” (este es el tercer afia-
dido) la reconciliacion césmica. Se supone una situacién de conflicto, que envuelve las cosas
del cielo y de la tierra, talvez inspirada en las matrices apocalipticas. Sin embargo, estas son
apenas matrices: ahora lo que cabe es vivir una reconciliacién que ya ha ocurrido (en esto
también esta lejos de Pablo: Cf. 1Cor 15,21ss; Rom 8,35-39).

Esta perspectiva escatoldgica ‘realizada’ que marca la perspectiva con que fue escrita
la carta (que una vez mas nos distancia de Pablo), acaba por ser traducida en una postura
muy especifica con relacién a la sociedad circundante. Si se puede imaginar que el grupo se-
fialado por la carta tendié a una actitud de distanciamiento, no se le atribuiria cualquier res-
ponsabilidad en ese mundo y con relacién a sus instituciones, la exhortacion de Colosenses
no va en el sentido de una insercion de la comunidad en la sociedad. Es en este cuadro que
debe ser avalada la primera elaboracion de una Haustafel (codigo de conducta doméstica)
cristiana, en Col 3,18 -4,1%. Tal cédigo de conducta:

"es esencialmente una orientacién secular de conducta dentro de estructuras existen-

tes de la sociedad. Su propoésito es mostrar, y tal vez también divulgar, que las comu-

nidades religiosas especificas no pretenden perturbar dichas estructuras. Del modo co-
mo es usada en Colosenses, la insercion de la frase ‘en el Sefor’ hace que el ejercicio
de esos deberes sea una obligacion cristiana. El énfasis mayor sobre la reciprocidad de
las obligaciones también resulta de la adaptacién cristiana de esa lista [...]. El orden je-

n Philipp Vielhauer, Historia de la literatura cristiana, Salamanca, Sigueme, 1991, p. 209-210 (no trascribimos algu-
nos términos griegos que el autor presenta a lo largo de su obra). Sumemos a este sumario, bastante amplio, la ine-
vitable resonancia politica de tales potencias; sus nombres (1,16) no deben dejar margen a dudas. De todas formas,
la lectura de la descripcion de los opositores descritos en Colosenses nos hace recordar a los adversarios “judaizan-
tes” de Pablo, en Galacia y Filipos, aunque aqui, “las dimensiones cosmicas [y aumentariamos, politicas] de dichas ob-
servaciones [los preceptos de ley] son mas explicitas”, (Helmut Koester, Introducdo ao Novo Testamento, p. 284).

12 Philipp Vielhauer, Historia de la literatura cristiana, p. 210-211.
13 Philipp Vielhauer, Historia de la literatura cristiana, p. 57-58.

14 Raymond Brown anota bien que los adversarios del autor de Colosenses tendian a ver a Cristo como inferior a las
potencias, pues El era “carne, mientras que los principados eran espiritus” (Introducdo ao Novo Testamento, p. 796).
15 Recuérdese que, en este sentido, Colosenses “crearia escuela”. Ademas de la Haustafel de Efesios, que depende
directamente de aquella, tenemos 1Pe 2,13ss; 1Tim2,8-15; 6,17-19 y otros ejemplos en las cartas de Clemente roma-
no y de Ignacio a Policarpo.
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rarquico de la sociedad (esposas subordinadas a maridos, hijos a los padres, esclavos
a sefores) es, asimismo, modificada, pero no fundamentalmente cuestionada” .

Finalmente, el autor de Colosenses espera que el apego a la tradicién fijada en Pablo,
sea lo que lo diferencie de sus adversarios y legitime la identidad comunitaria que él predica'.
En este sentido, la pseudos-epigrafia no desempefia mas que un papel literario, pero confie-
re un peso peculiar a la argumentacion de la carta.

4, La carta a los Efesios

Al respecto de este escrito, que ya fue considerado como una sintesis mas completa y
mas desarrollada del mensaje paulino™ (l6gicamente cuando todavia se crefa que habia sali-
do de la pluma de Pablo), podemos ser mas breves, pues varios de los movimientos que en
ella se manifiestan ya se habian desarrollado en la carta a los Colosenses. Por lo tanto, nos fi-
jaremos en aquello que es especifico de este escrito.

Si los destinatarios de Colosenses son dudosos, como ya vimos, se puede tener certe-
za de que la referencia a “los efesios” en Ef 1,1 es secundaria: la tradicién manuscrita testi-
monia fuertemente el reconocimiento de que tal expresion es una interpolacién posterior'.
Por otro lado, no parece existir en Efesios (jcontinuaremos llamando de esa forma al referido
escrito!) la urgencia de una cuestién especifica, como vimos en Colosenses. Los temas son
mas genéricos. Estas dos constataciones parecen sugerir que Efesios podria tener en mira mu-
chas comunidades, trascendiendo, por tanto, de las particularidades de cada una de ellas. Efe-
sios revela un proceso de sedentarizacion en las comunidades de tradicién paulina (o de los
grupos al interior de ellas). El escrito, surgido probablemente en la Gltima década del siglo Pri-
mero, intenta afirmar fundamentos validos para todas las comunidades, para ir mas alla de
las diferencias y particularidades locales (a diferencia de Colosenses, aqui la palabra “iglesia”
no es utilizada en singular): lo que se pretende es “manifestarse sobre la situacion general en
el periodo post-paulino, teniendo en cuenta las iglesias que habfan florecido a partir de la mi-
sién paulina y que conocian y usaban las cartas de Pablo”. Mas especificamente, Efesios se
dirige a comunidades que habian sido “profundamente afectadas por una interpretaciéon cos-
mica de las Escrituras, por el apocalipticismo como mensaje que buscaba posicionar la iglesia
en el calendario escatoldgico y por el gnosticismo sincretista”?.

El esquema de la carta es simple y claro:

a) 1,1-2: Destinatario y saludos

b) 1,3-23: Introduccion

Q 2-3: Exposicion sobre el misterio de la iglesia
d) 4,1-6,20: Exhortaciones practicas

e) 6,21-24: Saludos finales

A pesar de que el texto no trata de cuestiones locales, seria ingenuo pensar que no
nacié con objetivos concretos. Parece que la cuestion central esta en la relacién entre judios
y paganos dentro de una misma iglesia, con parametros distintos a aquellos lefdos en las car-
tas de Pablo (incluso porque esa relacion ya no es mas objeto de polémica). ; Cémo pensar
en la unidad eclesial? EI camino sugerido por la carta a los Colosenses o la critica a las prac-

16 Helmut Koester, Introduc¢do ao Novo Testamento, p. 285.

17 Aqui se debe mencionar, lo mismo que el pasaje, la inusitada interpretacién que el autor de Colosenses hace del
martirio de Pablo (1,24): jlas tribulaciones de Cristo estan incompletas, y son los sufrimientos de Pablo que las com-
pletan!

18 josé Comblin, Epistola aos efésios, p. 7.
19 Para un rapido panorama a este respecto, véase Philipp Vielhauer, Historia de la literatura cristiana, p. 221-223.
20 Helmut Koester, Introducdo ao Novo Testamento, p. 288-289.



22 PEDRO LIMA VASCONCELLOS, Colosenses y Efesios

ticas sectarias, no es adoptado por el autor de Efesios: este acentua la unidad como un gran
misterio que Dios crea en su Iglesia; ésta no se restringe ni geografica, ni étnicamente. Si nos
fijamos, por ejemplo, en el capitulo 2, podemos notar que, al mismo tiempo, hay una depen-
dencia de la tradicién y de la problemética de las cartas paulinas (el autor de Efesios conoce
varias de ellas) y una distancia con respecto a las mismas. La Iglesia reiine a toda la humani-
dad y unifica las dos partes antes separadas: judios y paganos. En este sentido, Efesios inter-
preta y da nuevo sentido a la reconciliacién de la que se habla Col 1,19: de dos pueblos, la
sangre de la cruz hace uno solo (Ef 2,14ss). Inclusive las relaciones al interior de las familias
deben ser pensadas armoniosamente, incluso en los términos jerarquicos, a partir de la com-
prension de Efesios del respeto a la Iglesia, como ya fue mencionado (Ef 5,22-33)?".

Un lugar secundario ocupa, en comparacion con Colosenses, la problematica referen-
te a las potencias, a pesar que como tema se encuentra presente. El punto es que desapare-
ce del horizonte la escatologia apocaliptica, con lo cual la terminologia que definia a las po-
tencias pasa a designar a las fuerzas maléficas, a las que es preciso combatir, en vista de la
salvacion personal, después de la muerte (Ef 6,10ss).

Conclusién

Aqui hemos hecho una presentacion sumaria de los dos escritos, intentando insertar-
los en el ambiente del cristianismo paulino, unay dos generaciones después de la muerte del
gran apostol. Ahora es el momento de concluir, haciendo la pregunta por la recepcion de am-
bos escritos, en la tradicidon cristiana subsiguiente y su lugar en el Nuevo Testamento.

Los escritos deutero-paulinos (Colosenses y Efesios son algunos de ellos) surgieron en
contextos en los cuales la memoria de Pablo era intensamente disputada. El hecho de que
es0s y no otros escritos fueran incorporados al Nuevo Testamento, no se dio de forma lineal,
consensual o inevitable. ¢Por qué Colosenses y Efesios, en las duras disputas de los siglos 'y
lll, respecto a la formacién del Canon, fueron reconocidos como dignos representantes del
pensamiento paulino?

Primeramente, se debe reconocer que tanto Colosenses como Efesios, pese a los as-
pectos criticos, tenfan elementos que se volvieron objeto de particular atencién de los grupos
gnosticos del siglo Il, particularmente las objeciones sobre las potencias (sin contar que Mar-
cio, el gran abogado de la causa paulina en ese periodo, acepto tales escritos como auténti-
cos). El recurso de la tradicion asentada en los apoéstoles pone de manifiesto aquello que
Bauer denomina el tercer polo de autoridad que progresivamente se fue imponiendo en el
cristianismo (los otros dos son la escritura judia y el propio Jesus)?. A los apdstoles se recurrio
explicitamente en ambientes marcados por conflictos en torno de lo que serian las doctrinas
verdaderas (Jud 17; 2Pe 3,1ss; aparte del Nuevo Testamento, véase la carta a Policarpo). En
este contexto se debe avalar la referencia de Ef 2,20, segun la cual la Iglesia se encuentra fun-
damentada en los profetas y en los apdstoles. Que esos escritos tuvieran un papel destacado
en el proceso que llevaria a las definiciones doctrinales y a los conceptos de organizacion ecle-
siastica (cuestiones cruciales, bajo las cuales fue pensado el canon) no debe quedar en duda.
Al respecto de Colosenses, una vez mas la sintesis de Vielhauer (mas alla de la inconvenien-
cia de usar un término como “ortodoxia”, a inicios del siglo Il) es precisa; se trata de un...

“importante testimonio en la lucha teoldgica intra-eclesial contra la gnosis cristiana.

En el aspecto teoldgico-histérico ocupa una Posicién intermedia: con su recurso, las

entidades normativas de la liturgia y del apostolado, asumen y desarrollan, por un la-

do, motivos paulinos, y por otro lado, preparan dos vertientes completamente distin-
tas del pensamiento paulino: en primer lugar la eclesiologia especulativa de Efesios,

21 para mayores consideraciones sobre la vision de Iglesia expresada en Colosenses, y principalmente en Efesios, véa-
se Raymond Brown, As igrejas dos apdstolos, Séo Paulo, Paulinas, 1986, p. 57-75.

22 \Nalter Bauer, Orthodoxy and heresy in earliest Christianity, Mifflintown, Sigler, 1996, p. 212.
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que desarrolla la cristologia de Colosenses; y después, la eclesialidad ortodoxa de las
Pastorales, basada en la autoridad oficial y en la tradicién, que excluye la dimensién
especulativa de Colosenses. Su lucha contra la Gnosis, a la cual esta ligada ideolégica-
mente, preanuncia la lucha de Ignacio de Antioquia”?.

En cuanto a Efesios, se destaca la mistica eclesial que emerge de dicho escrito; para su
autor, “jlaiglesia es la marca del ministerio y de la muere de Cristo! "%,

Pero también la postura acomodada y, al mismo tiempo, antisectaria (lo que significa
anti-extatica), expresada de forma diferente, pero complementaria por ambos escritos, les ga-
rantiza un lugar en el canon neotestamentario. Las Haustafeln encontradas en ellos, a un so-
lo tiempo repelen las tendencias ascéticas (del grupo sefalado por Colosenses y otros que po-
dian pretender justificar, en Pablo, sus opciones) y sefialan el desafio de insertarse en medio
de las estructuras sociales (a saber, la familia patriarcal y la esclavitud). Las ponderaciones teo-
l6gicas, mejor explicadas en Efesios, indican la compatibilidad entre el orden césmico y las je-
rarquias sociales. Los entusiasmos apocalipticos deberian ser (aun no lo eran) cosa del pasa-
do.
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FLAVIO SCHMITT

El misterio del Misterio en la carta a los Efesios

Resumen

La carta a los Efesios revela una imagen de Cristo que ha marcado a la iglesia a lo largo de
la historia. Esta imagen esta al servicio de la practica y del seguimiento a Cristo que el es-
crito intenta desencadenar en sus lectores y oyentes. La investigacion biblica ha ensalzado
esta imagen para los resultados y explicaciones de las cuestiones polémicas de la carta, cen-
trando su atencion en los titulos y en las férmulas. Sin embargo, Efesios, al presentar a Je-
slis como “nuestro Sefnor Jesus Cristo”, intenta darle poder a la militancia cristiana, frente
a las circunstancias adversas de lo cotidiano.

Abstract

The letter of Ephesians reveals an image of Christ which has been important for the church
over time. This image is in the service of the practice and following of Christ which the Scrip-
ture seek to unleash in its readers and hearers. Biblical research has related this image to the
results and explanations of the polemical questions of the letter, centering attention on the
title and formulas. However, Ephesians, in presenting Jesus as “our Lord Jesus Christ” seeks
to empower Christian militancy in the face of adverse circumstances of everyday life.

Introduccion

La tradicién cristiana no seria lo que es, sin la carta a los Efesios. Para bien o para mal,
esta carta desempefia un papel clave en los momentos decisivos de la historia del cristianis-
mo. Frente a los innumerables conflictos doctrinales e ideoldgicos que se sucedieron a lo lar-
go de la historia, la carta a los Efesios sirvi6 como norte, como brdjula que orient6 incluso a
los navegantes mas desorientados. En la actualidad, pasajes como Ef 2,11-12 y 4,4-6 son im-
portantes para tratar situaciones de conflicto y para construir la unidad, inclusive en dmbitos
ecuménicos.

Con todo, la carta presenta algunos aspectos ambiguos. El catédlogo de los deberes do-
mésticos, por ejemplo, se ha constituido en una verdadera espina en la carne para la tradi-
cion cristiana, sobre todo en el desarrollo del tema de la equidad de género.

Hago mias las palabras del autor de la carta, cuando dice: “leyéndome podras perci-
bir el entendimiento que tengo del misterio del Sefior (3,4). Este articulo pretende contribuir
en la comprension de la cristologia de los Efesios. Por cristologia entiendo el conjunto de afir-
maciones hechas a partir de la fe con respecto a Jesus de Nazaret.

1. El testimonio del ministerio

Hablar de Jesus ha suscitado las mas diversas reacciones, tanto en el pasado como en
el presente. Se equivoca quien sostiene que la eficacia al hablar de Jesus era mayor en el pa-
sado, con relacién a lo que es en la actualidad. Si hoy, la credibilidad del Evangelio es cues-
tionada en algunos ambientes culturales, eso se debe mucho mas al testimonio ambiguo de
aquello que lo siguen, que a la interpretacion que se hace de Jesus y de su obra.

Ya en el pasado, hablar de Jesus implicaba un constante proceso de interpretacion y
reinterpretacion de Jesus, tanto para la cultura judia como para la cultura helénica y otras for-
mas culturales de menor expresién que no son consideradas en el ambito de los escritos neo-
testamentarios.

Hoy, frente a la complejidad cultural en la cual la persona de Jesus es anunciada, sur-
ge también la necesidad, cada vez mayor, de re-interpretar y rescatar aspectos, a veces ma-
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linterpretados, que vuelvan mas creible a Jesus. En este sentido, la lectura de la carta a los Efe-
sios, en una perspectiva cristolégica, permite rescatar la forma y el contenido de la interpre-
tacién hecha por los primeros seguidores de Cristo, asi como las consecuencias practicas, de-
ducidas a partir del entendimiento de la fe.

2. Efesios en las investigaciones

La tradicion biblica, en especial la matriz europea, ha concentrado su atenciéon en dos
focos principales, a saber: autorfa y destinatarios de la carta. De la solucion y explicaciéon da-
das a estas dos cuestiones se van a definir otras dos: fecha de composicion y lugar de origen.

La autoria gira en torno a la discusion de su autenticidad paulina o no. La investiga-
cién viene alternando argumentos mas consistentes a favor y en contra de la autoria paulina.
La carta presenta indicios que permiten, tanto afirmar como negar la autoria del apéstol.

El tema de los destinatarios est relacionado con la presencia o no de la palabra " Efe-
so” al inicio de la carta’. Hay quien sostiene que esta carta esta dirigida a Laodicea. Por ulti-
mo, estan aquellos que argumentan a favor de una carta dirigida a varias comunidades del
Asia Menor, en la region de Frigia. Mas importante que el lugar donde fue escrita la carta, es
la identificacion de los destinatarios que son cristianos de origen helénico®.

El lugar de origen podria ser Efeso®, Cesarea 0 Roma?®, si se admite la autenticidad pau-
lina. En este caso, la carta habria sido escrita en el periodo de actividad apostolica. Si la car-
ta no es de Pablo, debid tener su origen en alguna de las comunidades del Asia Menor, alre-
dedor del afio 90 del primer siglo de la era cristiana.

Cristologia

La cristologia de Efesios ha concentrado la investigacion en el estudio de los titulos,
férmulas y algunas afirmaciones sucintas. Segun Goppelt®, los titulos y formas son tomados
de la tradicién de la iglesia. La tradicién que se encuentra a disposicién del autor de la carta
proviene de la iglesia helénica.

En este modo de percibir la cristologia de la carta, toda conclusiéon queda condiciona-
da a la discusién sobre la autoria del escrito. Siendo de autoria paulina, la comprension e in-
terpretacion de los titulos debe ser sometida al cedazo de las demds cartas auténticas del
apostol. De lo contrario, se vuelve necesario un nuevo camino.

A pesar de esta discusion, no queda duda que nombres y titulos son medios para ex-
presar una identidad. La presencia de titulos atribuidos a Jesus en la carta, confirma una ma-
nera de comprender e interpretar a aquel, en nombre de quien los santos a los que se dirige
la carta, deben su propia existencia. No es por accidente que el autor se refiere al “Sefior Je-
sUs” o “nuestro Sefior Jesus” o “Cristo Jesus” o “Jesus Cristo” o “el Sefior”, y otros titulos
que aparecen a lo largo de la carta.

Entre las formulas méas frecuentes estan el “por nosotros”, “con Cristo” y “en Cristo”.
Debemos a Kiimmel, Bultmann y otros, el exhaustivo estudio de las férmulas empleadas en

T Kart Hermann SCHELKLE, Teologia do Novo Testamento, Sao Paulo, Loyolam 1977, p. 177ss. El autor presenta al-
gunos de los ingredientes para la discusion.

2§ SCHREINER y G. DAUTENBERG, Forma e exigéncia do Novo Testamento, Sao Paulo, Paulinas, 1977, p. 169.
3 Kart Hermann SCHELKLE, Teologia do Novo Testamento, p. 178.

4 i la carta fue escrita en Efeso, entonces tuvo que ser de la época cuando el apdstol estuvo en prision en dicha ciu-
dad del Asia Menor.

5 Una de las ventajas de atribuir el origen de la carta en Roma, reside en el hecho de que Efesios seria una especie
de testimonio de la madurez el pensamiento del ap6stol, sobre algunos temas importantes, sobre los que Pablo se
manifiesta durante sus actividades misioneras.

6 Leonard GOPPELT, Teologia do Novo Testamento, Petropolis / Sdo Leopoldo; Vozes / Sinodal, vol.2, 1982, p. 340.
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la literatura paulina y deutero-paulina’. En ellas percibimos una manera particular que tiene
la comunidad de expresar el sentido de Jesus para su practica comunitaria.

Este modo de proceder, en el abordaje de la cristologia de la carta no siempre consi-
gue percibir las peculiaridades presentes en el discurso elaborado por el autor.

3. El misterio

Mas que abordar titulos, formulas y expresiones, la cristologia de la carta pone en evi-
dencia, a partir de un proyecto de vida, la persona y sociedad que encierran las afirmaciones
de JesUs y que son las que se intentan desencadenar. En este sentido, no es dificil constatar
que en la primera parte de la carta, el autor se preocupa por rescatar los principios centrales
de algunos aspectos fundamentales del acontecimiento Jesus.

La carta no desafia a ver el “desde donde” se reflexiona teoldgicamente a Cristo. Es-
te aspecto subjetivo es de fundamental importancia para verificar aspectos que puedan con-
tribuir, en la actualidad, en el caminar y sequimiento de Jesus.

Por otro lado, nos interesa también percibir qué aspecto de la realidad total de Cristo
nos permite un mejor acceso al Cristo total. Este aspecto objetivo busca contribuir en la com-
prensién de Cristo que debemos sequir.

Una lectura de la carta a los Efesios permite constatar que ésta no elabora un docu-
mento respecto a Cristo, ni es un esbozo de cristologia. Pero, esto no impide que el autor ha-
ga varias afirmaciones que contribuyen a forjar una imagen de Cristo, de la cual también se
derivo y se continta derivando una préctica cristiana y un modo de ser iglesia. De significati-
va influencia en la discusion del asunto Trinitario, en diferentes momentos de la historia de la
iglesia, son los versiculos cuatro y seis del capftulo cuatro, donde aparecen mencionadas las
tres personas de la Trinidad.

La cristologia surge de la fe que intenta comprender, y al comprender, testimoniar lo
comprendido. Sin una fe vivida, sin un seguimiento no hay cristologia alguna. Sin embargo, lo
que no puede ser negado es la existencia de diferentes seguidores, comunidades en diferen-
tes contextos y desafios vivenciales; lo que implica, obviamente, diferentes concepciones e in-
terpretaciones. En este sentido, el autor de la carta a los Efesios nos deja un testimonio incom-
parable acerca de la manera como el Evangelio fue asumido y vivenciado en su ambiente.

Tomando en consideracién que el autor de la carta se comunica con personas de ma-
triz cultural helenista, no sorprende que se exprese en categorias de cultura religiosa, com-
prensibles a sus interlocutores.

Al presentar a Jesus como una divinidad, el autor de la carta identifica a Jesis como
Dios. Las imagenes divinas atribuidas a Jesus, especialmente en el himno de 1,3-14, pueden
inducir a definir la cristologia de la carta como una cristologia “de arriba”®. El hecho de atri-
buir a Jesus funciones que, normalmente, son consideradas propias de la divinidad, deberia
ser interpretado, mucho maés, como un aspecto pedagdgico de la carta que de su cristologia.

El autor de la carta presenta a Cristo como pre-existente, junto a Dios (1,4; 3,9). El tie-
ne poder (3,7). Sin embargo, esta imagen se deriva mucho mas de la verdad que hay en Je-
sUs (4,21), que de los titulos que le son atribuidos. Por eso, parece temerario deducir desde
esta concepcion cristolégica todo un conjunto de argumentos para legitimar la dominacién y
el poder, sea de cualquier naturaleza que fuera. La imagen de Cristo revestido de poder y glo-
ria es consecuencia de la comprensién de su practica.

Cuando el autor habla de Dios, no se esté refiriendo a una mas de las tantas divinida-
des presentes en la religiosidad griega, sino habla del Dios de Jesus (1,3; 1,17). El “Dios de
nuestro Sefor Jesus” es una expresion utilizada para diferenciar a Jesus de Dios y, al mismo

7 Rudolf BULTMANN, Theologie des Nenes Testaments, p. 328-329; Werner Georg KUMMEL, Sintese teologica do
Novo Testamento, Sao Leopoldo, Sinodal, 1979, p.20ss.

8 juan Luis SEGUNDO, Jesus es Dios, Pocitos, Parroquia San Juan Bautista, 1982, (poligrafiados), p. 2.
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tiempo, para diferenciar a este Dios de las demas divinidades griegas. O sea que el Dios de
Jesus es inconfundible.

Mientras que la primera parte de la carta (1,3-3,21), presenta principios de fe, y la ima-
gen “desde arriba” de JesUs, en la segunda parte (4,1-6,20), donde se presentan los elemen-
tos concretos actuales de la redencion, son presentados los aspectos humanos de Cristo. En
esta perspectiva cristolégica “desde abajo”, el autor procura resaltar el camino recorrido por
Jesus (4,9). Aunque no lo mencione explicitamente, permanece la comprensién de que el con-
traste que hace la diferencia en la vivencia de la fe y la fidelidad a la practica de Jesus es su
actividad histérica como ser humano (5,6-20), fiel al proyecto de Dios.

Es verdad que el autor de la carta no elabora una cristologia que se oponga al poder
politico y a la estructura patriarcal, vigente en la sociedad greco-romana, sino que hace refle-
xiones evidentes dentro de la vida comunitaria y eclesial. A mas de esto, hay elementos en la
carta que permiten identificar ciertas rupturas con las estructuras de dominacion reinantes en
la sociedad de aquel tiempo.

Si a nuestros 0jos, y para nuestros patrones culturales y paradigmas hermenéuticos, la
lectura de la carta permite identificar la legitimacion de las relaciones de poder sobre la mu-
jer, hijos y esclavos, por ejemplo, y denunciar la instrumentalizacion que se hace de la cristo-
logia del autor de Efesios, a lo largo de la historia de la iglesia, eso no quiere decir que en el
discurso del autor no se pueda encontrar elementos de emancipacién del ser humano y del
rescate de su dignidad.

En vez de transformar las estructuras de la sociedad greco-romana, el autor esta inte-
resado en un proyecto de ser humano distinto. Las imagenes empleadas no dejan dudas, en
cuanto al enfoque del autor: la persona, el ser humano. El rescate de la imagen de Dios con-
siste en el rescate de la dignidad del ser humano.

Mas que un proyecto de sociedad, el discurso del autor de la carta procura configurar
un proyecto de ser humano, de un hombre nuevo (2,15; 4,24), imitador de Dios (5, 1ss), re-
vestido de la armadura de fe (6,10-20). Cuando habla de los vicios y males de la sociedad que
deben ser superados por los creyentes (4,25-32), el autor esta proponiendo la eliminaciéon de
buena parte de las causas de violencia que atentan contra la dignidad del ser humano, pre-
sentes hasta hoy en nuestro medio.

La principal caracteristica del creyente es el empoderamiento (3,14-21). Del poder de
Jesus hecho Dios, en la comprension del autor, se deriva un poder capaz de renovar las rela-
ciones de convivencia social. De la cristologia deriva la eclesiologia. El Cristo presentado por
el autor esta al servicio de la constitucion de un sujeto orientado por principios que deben re-
gir sus relaciones sociales, comunitarias y familiares.

Del empoderamiento también hace parte el ser morada de Dios (3,22). El ser huma-
no, en especial los oyentes, no son cualquier cosa, un objeto, una mercaderia, sino un tem-
plo santo de Dios (2,21). Y de esta condicién se deriva las relaciones de la sociedad.

AUn mas, llama la atencién que el autor no se valga de imagenes sobrenaturales para
hablar de Jesus, sino que destaca que la divinidad de Cristo esta justamente en llevar la con-
dicion humana a tal radicalidad (4,9) que sélo puede ser divino. La sangre de Cristo conquis-
ta el lugar de la gloria y del poder (2,13).

Aqui seria necesario profundizar los mecanismos de negacién de la vida presente en
lo cotidiano de los oyentes y lectores de la carta (5,16; 6,11s). De esa manera, quedaria mas
evidente que el autor, no obstante que destaca las cualidades divinas de Jesus, presenta su
aspecto humano, capaz de inspirar proyectos humanizantes para las relaciones sociales.

De cualquier manera, el misterio de Cristo (3,4) continta siendo misterio. Misterio en
el sentido de que todos los intentos de comprension y explicacion del acontecimiento Jesus,
no dejan de ser parciales y limitados, cuando son confrontados con la implicacién y significa-
do para sus seguidores. Ni siquiera la riqueza de las imagenes y metaforas da cuenta de cé-
mo comunicar de la mejor manera posible, todo “ese misterio” (5,1). “El punto central del
misterio se mueve de la accion de Dios en Cristo (cristologia) hacia los efectos de esa accién
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en la fundacién de la iglesia (eclesiologia)”®. Y, en este sentido, también nosotros somos de-
safiados a buscar constantemente este misterio.

Conclusién

No obstante las cuestiones y discusiones histéricas, literarias y hermenéuticas, relacio-
nadas a la carta a los Efesios y su insercion en el cuerpo de las cartas neotestamentarias, la
imagen de Cristo presentada por el autor revela trazos, en primer lugar, de alguien que se en-
tiende comprometido con la causa de Jesus y que, en consecuencia, se siente hermanado con
aquellos que profesan la misma fe, razén por la cual se dirige a ellos a través de la carta, de-
safiando y motivando a una vivencia de seguimiento, cada vez mas auténtica. A mas de ello,
los trazos de Cristo que se presentan, hablan de un Jesus glorificado por Dios (1,20), por la
resurreccion de los muertos. Este Cristo tiene poder (1,22) y ha sido constituido cabeza de la
iglesia. Es en esta demostracion de amor y misericordia de Dios, que se revela la novedad de
la vida, capaz de reconciliar pueblos y culturas (2,16), asi como, por medio de la fe (3,12) se
reviste el ser humano de lo nuevo (4,23; 5,10), con lo que supera las relaciones de poder y
discriminacion.

En la presentacién de Cristo, que inspira una practica retroalimentada para la supera-
cion de las condiciones de vida que atentan contra la dignidad humana de los oyentes, el au-
tor de la carta se vale de los titulos de la tradicion post-pascual, pero haciendo alusion a las
caracteristicas presente en la persona y en la practica de Jesus (4,2; 5,2). En la confrontacion
con los malos dias y las malas obras de la oscuridad y la emboscada del demonio, sélo con la
armadura de Dios se puede resistir. En la resistencia se hace militancia. En esta armadura es-
tan presentes los pilares fundamentales de la practica de JesUs: verdad, justicia y paz.

Con la propuesta de que todo lo que existe en el cielo y en la tierra pase por el ceda-
zo de Cristo (1,10), el autor de la carta propone una nueva perspectiva cristolégica. Vista des-
de la perspectiva de Dios, confiere poder y divinidad a Jesus. Vista desde la perspectiva de los
creyentes y oyentes, confiere humanidad a Cristo. Y esta es la imagen que debe inspirar la
préactica cristiana, buscando alcanzar la estatura de Cristo (4,13), para que estén llenos de la
plenitud de Dios (3,19).

Bibliografia

BULTMANN, Rudolf, Theologie des Neuen Testament, Tubingen, J.C.B. Mohr, 1984.

COMBLIN, José, Epistola aos Colossenses e Epistola a Filemon, Petropolis/Sao Leopoldo; Vo-
zes/Sinodal, 1986.

GOPPELT Leonhard, Teologia do Novo Testamento , Petrdpolis/Sao Leopoldo; Vozes/Sinodal,
vol. 2, 1982.

KUMMEL, Georg Werner, Sintese teoldgica do Novo Testamento, Sao Leopoldo, Sinodal,
1979.

SCHELKLE, Karl Hermann, Teologia do Novo Testamento, Sao Paulo, Loyola, 1977.

SCHREINER, J. y DAUTZENBERG, G., Forma e exigéncia doNovo Testamento, Sao Paulo, Pau-
linas, 1977.

SEGUNDO, Juan Luis, Jesus es Dios, Parroquia San Juan Bautista, 1982 (poligrafiados).

Flavio Schmitt

Rua 15 de Novembro 788
Marechal Candido Rondon/PR
85960 000

Brasil
schmittflavio@bol.com.br

9 J. SCHREINER y G. DAUTENBERG, Forma e exigéncia do Novo Testamento, p. 176.



CRISTINA CONTI

Introduccién a las epistolas pastorales

Resumen

Articulo introductorio que presenta las cuestiones de contenido, géneros y formas, autor y
fecha, ademas de la teologia que esta detras de las ensefanzas de estas tres epistolas. Al
tratar el tema de la autorfa, se reconoce el papel de la pseudoepigrafia en la produccion li-
teraria de la época. También se analiza como los circulos proto-ortodoxos adoptaron para
la iglesia los modelos jerarquicos del imperio romano.

Abstract

Introductory article that outlines the issues of contents, genre and forms, author and date,
as well as the theology behind the teachings of the three epistles. The issue of authorship
also recognizes the role of pseudoepigraphy in the literary production of the time. In addi-
tion, the article analyzes how the proto-orthodoxy adopted for the church the hierarchical
models of the Roman Empire.

1. Pastorales

Desde comienzos del siglo XVIII, a 1y 2 Timoteo y Tito se las conoce como epistolas
pastorales, puesto que contienen instrucciones para los dirigentes de las iglesias cristianas. En
1703, D. N. Bardot se refiri6 a Tito como una carta pastoral y en 1726, 0 1727, P. Anton dio
ese nombre a las tres epistolas.” Pero ya Tomas de Aquino habia dicho siglos antes que 1Ti-
moteo era una carta para pastores.?

Aunque el Fragmento Muratori® (siglo Il) defendia la utilidad de las pastorales para la
disciplina de la iglesia, el primer testimonio que tenemos de estas epistolas es el de Ireneo (c.
180). No estan en el canon de Marcién (c. 140) ni en el papiro 46 (de comienzos del siglo Ill),
pero si en el papiro 32 de la misma época. Sin embargo, no aparecen en el famoso cédice Va-
ticano (B), del siglo IV. De hecho, no fueron consideradas realmente canonicas hasta ese si-
glo, cuando se completd el canon.

2. Autor

Por mas que se las suele incluir dentro del corpus paulinum, casi todos los biblistas, ex-
cepto los muy conservadores, las consideran post-paulinas y pseudoepigréficas. En épocas tan
tempranas como 1807, Schleiermacher ya habia cuestionado la autoria paulina de 1Timoteo.*

Existen numerosos estudios de vocabulario y estilo,® que prueban que las pastorales no
pueden haber sido escritas por Pablo. Pero tal vez el argumento mas decisivo es que, mien-
tras sabemos que Pablo murié durante la persecucion de Nerédn, la mayoria de los ministerios

M. Carrez, "Las cartas pastorales”, en Augustin George y Pierre Grelot (editores), Introduccion critica al Nuevo Tes-
tamento, vol.1 (Barcelona: Herder, 1983) p.651.

2 Commentaria 2.184; Super I epistolum ad Timotheum, lectio ii in 1:3, citado por Jerome D. Quinn, “The Letter to
Titus"”, Anchor Bible 35 (1990) p.1.

3 Lineas 60-63, J. D. Quinn “The Letter to Titus”, p.1.
4 En su libro Uber den ersten Brief Pauli an Timotheus.

5 Entre otros, el ya citado de F. Schleiermacher; K. Grayston y G. Herdan, “The Authorship of the Pastorals in the Light
of Statistical Linguistics”: NTS 6 (1959-60) p.1ss; J. D. Quinn, “The Letter to Titus”, p.4-6; Philipp Vielhauer, Historia
de la literatura cristiana primitiva (Salamanca: Sigueme, 1991) p.238-241.
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y funciones que se mencionan en estas epistolas no corresponden a la iglesia del siglo | sino
a la del siglo Il. La iglesia igualitaria del primer siglo —retratada en el libro de Hechos y en las
epistolas paulinas— ha desaparecido en las pastorales para dar paso a una iglesia instituciona-
lizada, que se esta conformando cada vez mas segun los modelos jerarquicos del imperio ro-
mano.

No es extrafio que la iglesia tomara a las instituciones del imperio como modelos de
organizacion eclesiastica. Suele suceder que los grupos que, en sus comienzos, se caracteri-
zaban por el énfasis en la libertad y los carismas vayan evolucionando hacia una creciente ins-
titucionalizacion que tiende a tomar el poder politico de turno como modelo. En las epistolas
pastorales podemos ver el comienzo de este proceso de institucionalizacién. Los dirigentes de
la comunidad van concentrando en ellos mismos los carismas que anteriormente pertenecian
a toda la comunidad por igual. Al final de ese proceso, los carismas ya no son dones que vie-
nen sobre los fieles directamente de Dios, sino sacramentos que se transmiten a través de la
mediacion de los dirigentes.® Estos se constituyen en intermediarios entre Dios y los fieles. De
ese modo, la jerarquia consolida su autoridad y su poder sobre la comunidad.

Sin embargo, no serfa exacto decir que ya en las cartas o epistolas Pastorales encon-
tramos un episcopado mondrquico. En esta etapa, se trata mas bien de un modelo inspirado
en la familia patriarcal, con un obispo pater familias’. La iglesia de cada ciudad es como una
gran familia con un padre (el obispo), bajo cuya autoridad se subordina el resto de esa igle-
sia.

En conclusion, los estudios de vocabulario, y el tipo de iglesia que se describe, mues-
tran que estas epistolas no pueden haber sido escritas por Pablo. Las epistolas pastorales son
escritos pseudonimicos o pseudoepigraficos.

La pseudoepigrafia, escribir en nombre de otra persona, era una practica muy comuin
en la antigliedad. Se intentaba escribir sobre las situaciones del momento tal como lo habrian
hecho el maestro, rabino, o héroe histérico, si hubieran estado presentes. En las escuelas fi-
losoficas, los discipulos de los grandes maestros solian escribir en su nombre como un acto
de humildad, implicando que todo lo que eran se lo debian a su maestro. Por supuesto, tam-
bién habia falsificaciones o gente que buscaba difundir sus ideas usando el nombre de una
persona famosa. Pero estos casos no eran tan frecuentes como los ejemplos de pseudoepi-
grafia ampliamente aceptados.®

El pasaje de 2Tm 2,1-2 avala la idea de que se trata de un escrito pseudénimo: “lo que
oiste de mi parte a través de muchos testigos, eso transmite”. Puesto que Timoteo fue mi-
sionero junto a Pablo, sin duda escucho personalmente las ensefianzas del apostol, no las oy6
a través de testigos. Por lo tanto, al menos esa carta no puede haber sido escrita por Pablo a
Timoteo.® El recurso al nombre de Pablo presta, a las normas y al ordenamiento eclesiastico,
la autoridad apostdlica que los legitima.™

La mayoria de los estudiosos coinciden en que las tres epistolas fueron escritas por la
misma persona.

6 Horacio Lona, "El rol de la mujer en la tradicion paulina”: Proyecto 18 (1994) p.35 y 40-41.

7 Marga J. Stréher, Caminhos de resisténcia nas fronteiras do poder normativo — Uma leitura feminista das Cartas Pas-
torais, Sao Leopoldo: IEPG/EST, 2002, p.70 (tese de doutorado).

8 Bart D. Ehrman, The New Testament - A Historical Introduction to the Early Christian Writings (Nueva York/Oxford:
Oxford University Press, 1997) 320-323; cf., L. R. Donelson, Pseudoepigraphy and Ethical Arguments in the Pastolar
Epistles (Tubingen: Mohr/Siebeck, 1986).

9 Marga J. Stréher, Caminhos de resisténcia nas fronteiras do poder normativo, p.63.

10 wili Marxsen, Introduccion al Nuevo Testamento - Una iniciacion a sus problemas (Salamanca: Sigueme, 1983)
p.209.
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3. Fecha

Los problemas enfrentados por los lideres de las iglesias son los mismos en las tres epis-
tolas: la organizacion de las comunidades y los falsos maestros. El consejo que se da a los li-
deres es que actden con mano dura.

Las ensefnanzas de los falsos maestros no aparecen claramente expuestas excepto por
algunos indicios, principalmente en 1Timoteo. Si nos atenemos a la menciéon de “fabulas y
genealogias interminables” (1Tm 1,4) y a la advertencia contra el falso “conocimiento” (1Tm
4,3), parecen estar sosteniendo alguna doctrina gndstica. Los gndsticos solian elaborar genea-
logias de los seres divinos y especular sobre los primeros capitulos de Génesis." Ademas, 1Tm
6,20 dice que esos falsos maestros prohibian el matrimonio y se abstenian de alimentos. Es
bien sabido que el gnosticismo cristiano propugnaba un ascetismo riguroso.

Si los falsos maestros eran cristianos gnésticos, entonces la fecha de las pastorales no
puede ser anterior al siglo Il. Por otro lado, la forma en que el autor enfrenta las doctrinas
erréneas corresponde a la usada en los circulos proto-ortodoxos del siglo II. Estos circulos fue-
ron conformando la jerarquia eclesidstica que se erigid como guardiana de la fe, entendida
—tal como en estas epistolas— en el sentido de doctrina correcta. Los ortodoxos terminaron
siendo el grupo ganador en la contienda por el poder. Esto puso fin a la saludable diversidad
que existia en el cristianismo primitivo, reemplazandola con su propia “ortodoxia” (literal-
mente “recta doctrina”).

En su lucha por el poder, los ortodoxos se valieron de tres armas: el clero, los credos y
finalmente el canon:™

a) El clero surgi6 de esa jerarquia que fue tomando el poder, como una clase separa-
da y superior que dirigfa la iglesia por “derecho divino”.

b) Los credos expresaron, en forma concisa y facil de memorizar, las doctrinas que to-
dos debian profesar para ser considerados verdaderos cristianos. Los que creyeran
otras cosas eran herejes.

¢) El canon se fue constituyendo en un grupo cerrado de escritos “inspirados” que
avalaban la ortodoxia.

La estructura y las funciones del clero que encontramos en estas epistolas corresponden a
las que describen los escritores proto-ortodoxos, como Ignacio de Antioquia, Policarpo o Justino.

En definitiva, las epistolas pastorales seguramente fueron escritas a principios del siglo
Il. Seguin Vielhauer, si en 1Tm 6,20 hay una referencia a la Antitesis de Marcién, la fecha de
composicion de esa epistola seria posterior al afio 130."

4, Timoteo y Tito como destinatarios

Timoteo y Tito fueron dos importantes colaboradores del apostol Pablo. Timoteo era
hijo de un griego y una judeocristiana llamada Eunice (Hch 16,3 y 2Tm 1,5). Acompaf a Pa-
blo durante gran parte de su ministerio. Tito era un cristiano de origen griego. Pablo lo llevé
como ejemplo al concilio de Jerusalén para ilustrar que la circuncision no era necesaria para
los convertidos de las naciones (Gal 2).

Con todo, en las cartas o epistolas pastorales, estos dos personajes histéricos se con-
vierten en paradigmas de los dirigentes de la iglesia. El modelo de Timoteo y Tito es el apo6s-
tol Pablo, ellos a su vez se convierten en modelos para los creyentes posteriores.'

1138 p. Ehrman, The New Testament, p.333.
12 Ver RIBLA 22 y 29.
138.D. Ehrman, The New Testament, p.336.

14 p Vielhauer, Historia de la literatura cristiana primitiva, 252. Ver los argumentos de Vielhauer a favor de esa fecha
en p.243-244.

15 p. Quinn “The Letter to Titus”, p.15.
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Elegir a estas dos personas como destinatarios no es sélo un recurso literario, tiene un
proposito teoldgico; Timoteo y Tito son los representantes formales de Pablo frente a las co-
munidades'®. Esta autoridad apostolica se transmite a las cartas que llevan sus nombres y a
las normas contenidas en ellas.

En estas epistolas, Timoteo y Tito tienen el papel de mediadores entre Pablo y las igle-
sias. Son los que transmiten la tradicién apostdlica, los guardianes y administradores de la
doctrina recibida.” Su funcién es ser los defensores de la “ortodoxia”.

5, Género literario

Las epistolas pastorales son una colecciéon de cartas, un género literario que comenzd
a usarse en circulos filosoficos griegos. Pero donde se hizo realmente popular fue en los am-
bientes politicos romanos. La idea es que algunas cartas son dignas de ser conservadas para
las generaciones posteriores. Los primeros destinatarios desaparecen, convertidos en paradig-
mas con los que se identifica el publico nuevo. El autor, ya sea auténtico o pseudénimo, le si-
gue hablando asf a las nuevas generaciones y la coleccién de cartas termina leyéndose como
una verdadera profecia que viene del pasado. El prélogo de Tito (1,1-4), desproporcionado
para una carta tan corta, era probablemente la introduccién a la colecciéon de epistolas.™ El
orden en que se leian era Tito / 1Timoteo / 2Timoteo. La forma de testamento de esta Ultima
la convertia en un cierre muy apropiado.

La segunda carta a Timoteo es basicamente un testamento, una forma literaria muy
popular en la antigliedad. En la Biblia misma encontramos varios ejemplos, como los testa-
mentos de Jacob (Gn 49), Moisés (Dt 33), Josué (Js 23-24), David (2 Sm 23,1-6), Jesus (los
“discursos del adios” de Jn 15-17).

Las listas de virtudes y vicios eran muy comunes en la cultura griega, especialmente en
circulos estoicos. Hay varias en estas epistolas, entre ellas, 17Tm 1,9-10; 2Tm 3,2-5; Tt 1,6-10.
Las listas de deberes y virtudes estan dirigidas a determinados grupos en particular: obispos
(1Tm 3,2-7); ancianos (Tt 1,6-9 y 2,2); ancianas (Tt 2,3-5); mujeres jévenes casadas (Tt 2,4-5);
viudas (1Tm 5,9-10); didconos y diaconisas (1Tm 3,8-13); esclavos (2,9-10); ricos (1Tm 6,17-
19); mujeres ricas (1Tm 2,9-10); a la comunidad en general (Tt 3,1-2).

El caracter de las tres epistolas es parenético. Se trata de exhortaciones éticas dirigidas
a una audiencia mas paradigmatica que individual e histérica. Pero se espera que los destina-
tarios respondan obedeciendo la exhortacion, no discutiendo ni contradiciéndola.™

6. Contenidos
6.1. 1Timoteo

El autor da instrucciones sobre la vida cristiana, la administracién eclesiastica y la litur-
gia. Los fieles deben evitar confiar en las riquezas, pero también deben sustraerse de las ac-
titudes ascéticas sin sentido.

1,1-2 — Prologo

1,3-20 — Instrucciones pastorales

2,1-7 — Oracién por las autoridades

2,8-15 — Varones y mujeres en la iglesia

3,1-7 — Obispos

3,8-13 — Diaconos

16 Marga J. Stréher, Caminhos de resisténcia nas fronteiras do poder normativo, p.57.

17p Vielhauer, Historia de la literatura cristiana primitiva, p.246; W. Marxsen, Introduccion al Nuevo Testamento,
p.222.

18 D. Quinn “The Letter to Titus”, p.7-8 y 28.
19) p. Quinn “The Letter to Titus”, p.9.
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3,14-16 — Palabra pastoral

4,1-10 — Orden eclesiastico

4,11-5,2 - Instrucciones pastorales

5,3-6,2 — Orden en la iglesia y la vida cristiana
6,3-21 — Miscelanea

6.2 . 2Timoteo

Esta epistola es muy diferente a las otras dos. Contiene muchas indicaciones “perso-
nales” que sobrepasan lo que se espera de un escrito pseudoepigrafico. Estos suelen conte-
ner datos personales como un recurso para avalar la autoria pseudonimica, pero casi nunca
en tal cantidad. La explicacion es que Pablo esta presentado como el paradigma del obispo,
sus sufrimientos y su soledad. En 1Timoteo y Tito, “Pablo” explica el orden eclesiastico; en
2Timoteo se explica a si mismo como obispo.? Se presenta al apdstol como un modelo para
todos los cristianos.

Esas menciones personales se llaman personalia. Segun algunos estudiosos, podria tra-
tarse de fragmentos escritos por Pablo mismo que se habrian agregado al compilar la carta.”!

1,1-2 — Prologo

1,3-14 — Accién de gracias por el ministerio de Timoteo

1,15-18 — Cuestiones personales

2,1-26 — Lucha contra los adversarios

3,1-5 — Profecia

3,6-9 — Huir de los adversarios

3,10-4,8 — Consejos a Timoteo

4,9-22 — Cuestiones personales

6.3. Tito

Gran similitud con 1Timoteo en los temas y la forma de presentarlos, alternando sec-
ciones pastorales con otras de orden eclesiastico. Pero la comunidad parece ser mas nueva y
menos organizada que la de los destinatarios de 1Timoteo. De ahi la necesidad de otra epis-
tola y las ligeras diferencias entre ellas.?

1,1-4 - Prologo

1,5-9 — Deberes del obispo

1,10-2,1 — Adversarios

2,2-15 — Cédigo doméstico

3,1-15 — Instrucciones pastorales y de orden eclesiastico

7. Teologia de las epistolas pastorales
Si bien hay mucho de teologia paulina en estas epistolas, sobresalen tres conceptos to-
talmente nuevos: (1) la “sana doctrina”; (2) la piedad y (3) Pablo como modelo.*
1) La “sana doctrina” tiene aqui la misma importancia que para Pablo tenia el evan-
gelio. Pero la paradoja, o locura, del evangelio (1Co 1,18-19) ha desaparecido, pa-
ra dar paso a la racionalidad de la sana doctrina.*

20wy, Marxsen, Introduccion al Nuevo Testamento, p.214.

21 Marga J. Stréher, Caminhos de resisténcia nas fronteiras do poder normativo, p.55.

22wy, Marxsen, Introduccion al Nuevo Testamento, p.211.

23 Estos conceptos se desarrollan a partir de P. Vielhauer, Historia de la literatura cristiana primitiva, p.248-250.

24 hygiainousa didaskalia (1Tm 1,10; 2Tm 4,3; Tt 1,9; 2,1); hygiaindntes I6goi (1Tm 6,3; 2Tm 1,13); Idgos hygiés (Tt
2,8). Precisamente, el término hygiés (sano) se usaba en la cultura helenistica para designar lo razonable, lo compren-
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2)

3)
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La eusébeia (piedad) ocupa el lugar que para Pablo tenia la pistis (fe). Se trata de
una actitud de vida que caracteriza a los cristianos, lo que Dibelius llamé “ciuda-
dania cristiana”. Por eso hay tal énfasis en las epistolas pastorales en los catalogos
de virtudes y vicios, los cédigos domésticos y las buenas obras.

El tomar a Pablo como modelo de la vida cristiana es especialmente evidente en
2Timoteo. Se destacan ahi los temas de la persecucion a causa de Cristo, el gozo
en el sufrimiento y el servicio llevado a sus Ultimas consecuencias.

Es licito preguntarse si detras de la pseudoepigrafia de estas cartas no estara la idea
de dar legitimacién a un orden eclesiastico funcional a la proto-ortodoxia.?* Es decir, si no se
estd usando el nombre de Pablo como una herramienta para fundamentar las politicas ecle-
siasticas de determinado grupo.

Se pueden hacer varias observaciones criticas a la teologia de las epistolas pastorales:

a)

b)

Estas epistolas presentan a la iglesia casi como una institucion salvifica, pues la ad-
hesién a la “sana” doctrina proveniente de ella indicaria que la persona esta en el
camino de la salvacién. En cambio, quienes siguen otras doctrinas estarfan en el
camino de la perdicién (1Tm 5,15)%. Es decir que, segun el autor, la salvacién no
dependeria de la fe en Cristo, sino de la aceptacion incondicional de ciertas doc-
trinas prefijadas por un grupo que busca imponer sus ideas a todos los demas.

La iglesia estratificada y jerarquica que proponen las pastorales — con sus ministe-
rios apetecibles (como el obispado de 1Tm 3,1) — no tiene nada que ver con el con-
cepto del ministerio como servicio, proclamado por Jesus segin Mc 10,42-45.

La parenesis de estas cartas pretende dar normas generales, aplicables en todo
tiempo y lugar, lo cual ha llevado a excesos de todo tipo a lo largo de la historia
del cristianismo.

Las normas de las pastorales se basan en el punto de vista jerarquico de la sociedad
patriarcal. Por eso se las ha usado para legitimar relaciones asimétricas.” En cambio,
las relaciones dentro la iglesia, que es el cuerpo de Cristo, deben caracterizarse por
el amor y la igualdad. Asi lo mostré el mismo Pablo en su conocida frase de Gélatas
3,28.Y asi eran las relaciones entre los miembros del movimiento de Jesus.

En suma, a pesar de que las epistolas pastorales son indudablemente canénicas, de-
ben ser usadas con cautela, analizando siempre sus normas a la luz de los otros escritos del
Nuevo Testamento. Cuando lo que demandan estas tres epistolas no coincide con lo que di-
cen los evangelios o las epistolas genuinamente paulinas,® no hay que vacilar en optar por las
auténticas ensefanzas del apdstol Pablo y de nuestro Sefior, Jesus.

Cristina Conti

Alvarez Jonte 5452, 7° B
1407 Buenos Aires
Argentina
conticris@gmail.com

sible. Por eso, el autor también usa mucho el adjetivo séfron (juicioso) y sus derivados: P. Vielhauer, Historia de la li-
teratura cristiana primitiva, p.248.

25w, Marxsen, Introduccion al Nuevo Testamento, p.211.

26 Marga J. Stréher, Caminhos de resisténcia nas fronteiras do poder normativo, p.72.

27 Marga J. Stroher, Caminhos de resisténcia nas fronteiras do poder normativo, p.73.

28 Romanos, 1y 2 Corintios, Gélatas, Filipenses, 1Tesalonicenses y Filemon.



ELSA TAMEZ

Visibilidad, exclusiéon y control de las mujeres
en la Primera carta a Timoteo’

Resumen

Bajo el telén de fondo de las luchas de poder de clase y género, la autora analiza el discur-
so del autor de la primera carta a Timoteo. Encuentra que el propdsito del autor, entre
otros, es excluir y controlar a cierto grupo de mujeres lideres, como las mujeres maestras y
las viudas organizadas. Asimismo propone que estrategia del autor de la carta para resol-
ver los conflictos y excluir a las mujeres lideres de la comunidad eclesial, sera la de trasla-
dar los valores de la casa patriarcal a la casa de Dios, es decir la ekklesia.

Abstract

Class and gender struggles are the backdrop from which the author analyzes the discour-
se of the writer of the First letter to Timothy. She finds that the goal of the author of this
letter is, among others, to exclude and control a certain group of women leaders, in parti-
cular the teachers and the organized widows. She also proposose that the strategy for re-
solving the conflicts and excluding female leadership from the church community, is to
transfer the values of the patriarchal household to the houshold of God, the ekklesia.

Para las mujeres cristianas, La carta de 1 Timoteo ha sido un problema. En ella se les
prohibe explicitamente que ensefen (1Tim 2,12) y que opinen (1Tim 2,11). También se reco-
mienda con fuerza que las mujeres se casen y procreen; y si enviudan, que no se queden sin
marido (1Tim 5,14). Las jévenes viudas organizadas en la iglesia, son descritas negativamen-
te (1Tim 5,13). El interés de que la mujer asuma el rol tradicional de ama de casa es tan de-
sesperado que lo pone como requisito para la salvacion (1Tim 2,15).

Realmente leer estas afirmaciones sobre las mujeres es chocante para aquellas perso-
nas que estan acostumbradas a leer en los evangelios una presencia mas o menos positiva de
ellas, y, sobre todo el trato especial de Jesus. Lo mismo podriamos decir de aquellos textos de
Hechos de los Apdstoles en los cuales las mujeres, aungue pocas, son presentadas como lide-
res y maestras. Hecho verificado en el compaferismo de Pablo con sus colegas mujeres nom-
bradas en Rom 16.

Por esta razon es importante reconocer que no es posible leer la Biblia como si toda
fuera escrita de una sola vez, con un solo mensaje y para un solo tiempo y espacio. La Biblia
presenta muchas voces, a veces complementarias, a veces antagonicas. Detrads de esas voces
hay distintas comunidades cristianas condicionadas por los procesos sociales y culturales di-
versos, incluyendo no solo solidaridad, anhelos y suefios, sino luchas de poder y exclusiones.
Las cartas no son tratados ni manuales teolégicos, son misivas a comunidades o personas, con
preocupaciones muy propias de su momento histérico. Sus autores, incluyendo los autores de
las cartas pseudoepigraficas, jamas pensaron que sus cartas serian consideradas sagradas en
un futuro. Fueron los concilios, celebrados algunos siglos después, que decidieron, en medio
de un sinnimero de escritos, cudles de estos formarian el canon.

La carta de 1Timoteo, escrita hacia finales del primer siglo o principios del segundo,
refleja una situacion particular y circunstancial. Se presta para observar la visibilidad de las mu-
jeres, su exclusion y el control que se quiere ejercer en aquellos tiempos en que las mujeres

1 Este articulo aparecié en Resefa Biblica (5 de noviembre de 2005). Las tesis fundamentales presentadas aqui apa-
recen en mi libro Luchas de poder en los origenes del cristianismo - Un estudio de la primera carta a Timoteo, San-
tander, Sal Terrae, 2005.
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eran grandes lideres. En este articulo vamos a analizar esos elementos en la comunidad cris-
tiana de 1 Timoteo. Pero el objetivo primordial no es ese, sino el de averiguar las razones por
las cuales el autor elabora las instrucciones en contra del liderazgo de las mujeres.

1. Visibilidad de las mujeres desde los discursos de exclusién

La visibilidad de las mujeres en 1Tim solo puede verse por via negativa, es decir, a tra-
vés de los discursos que la excluyen. Veamos dos textos de la carta con respecto a la partici-
pacion activa de las mujeres en los origenes del cristianismo: 2.9-15y 5.3-17.

1) Mujeres maestras

Cuando en un comunicado se pronuncia un mandato de forma demasiado vehemen-
te, hay sin duda hechos que manifiestan lo contrario. Cuando el autor de 1Tim dice: “no con-
siento que la mujer ensefie”, se debe a que la mujer esta ensefiando. Cuando el autor dice:
“que la mujer aprenda sin protestar y con gran respeto”, hay que leer detras que la mujer no
esta callada, participa de todas las discusiones, puede disentir con respecto a afirmaciones
que no cree desde su punto de vista, y no se comporta de forma sumisa frente al varén. De
hecho, eso es lo que muy probablemente estd aconteciendo en 1Tim. Esta situacion nos lle-
va a ver un poco mas de cerca 1Tim 2,9-11, uno de los textos mas dificiles de la epistola.

El texto puede dividirse en tres partes. La primera (v.9-10) instruye sobre la vestimen-
ta de las mujeres: como debe ser y cémo no debe ser. La segunda parte (v.11-12) constituye
el centro del mandato, en ella se prohibe imperativamente que las mujeres ensefien y domi-
nen al varon. Ellas deben aprender en silencio con toda sumisién. Esta es la instruccion mas
fuerte contra el liderazgo de las mujeres. En la tercera parte (v.13-15) el autor recurre a las Es-
crituras con el fin de justificar el mandato. Escoge el tema de Eva, sugiriendo indirectamente
tres caracteristicas: un ser humano de segundo orden, pues fue formada después que el va-
ron; un ser vulnerable, ella se dejé engafar, pero el vardn no; y un ser que puede ser salvo si
cumple con los roles de la maternidad. Por lo tanto debe dejar de ejercer cualquier ministe-
rio, para consagrarse al hogar como madre, esa dedicacion, mas el ser fiel, piadosa y modes-
ta le otorgara la salvacion. El contexto de la prohibicion parece ser el del encuentro liturgico,
sin embargo puede extenderse a los demas &mbitos de la vida cotidiana ya que habla de Eva,
como antecesora de todas las mujeres.

La fuerza retdrica en la composicién del texto contra el liderazgo de las mujeres dela-
ta la fuerza de su presencia. Es muy probable que la visibilidad de las mujeres como maestras
y lideres, tal vez incluso como presbiteras, sea muy evidente e imponente. El autor quiere que
sus lectores vean a las mujeres lideres como peligrosas para la ensefianza. Hay corrientes de
pensamiento en la comunidad cristiana que el autor rechaza, las llama “otras ensefianzas”.
Por eso en esta carta la ensefanza es un tema fundamental; es en este escrito donde més
ocurre el término ensenar y ensefianza de todo el NT: el episcopo debe ser apto para ensefar
(1Tim 3,2), a los presbiteros que cumplen bien su funcion de predicar y ensefar, se le debe
dar doble remuneracion (5,17), Timoteo debe ensefiar y aconsejar lo que el autor le indica
(6,2), no se debe ensefnar algo diferente a la sana ensefianza (1,3; 6,3-4), etc. Pudiera enten-
derse que, para el concepto que el autor tiene de las mujeres, estas pueden ser victimas de
esas ensefianzas ya que, de acuerdo a la lectura que el autor hace de Génesis, las mujeres, al
igual que Eva, son méas vulnerables al engafio que el varén.

La pregunta que surge en las lectoras y los lectores de hoy es ;por qué de esta reac-
cion tan fuerte contra las mujeres? Mas adelante ahondaremos en ello.

2) Viudas: lideres organizadas

En el texto sobre las viudas jovenes, que aparece en 1Tm 5,3-16 nuevamente puede
leerse entre lineas la participacion activa de las mujeres, en este caso de las viudas jovenes. Y,
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esto se deduce por la dréastica critica del autor a las mujeres. Utiliza la retérica para desauto-
rizar toda contribucion que las mujeres pueden hacer.

El liderazgo aqui podia referirse a un ministerio o una orden de viudas de todas las
edades, las cuales habrian hecho votos de celibato después de enviudar, con el fin de dedi-
carse de lleno a la comunidad cristiana. Esto se deduce por la afirmacion del autor cuando di-
ce que estas jovenes, “cuando los impetus de la pasién las apartan de Cristo, quieren volver
a casarse, y se hacen culpables por haber faltado a su primer compromiso” (v.11-12), es de-
cir al voto. Por otro lado, varios de los requisitos que el autor exige para pertenecer al grupo
de las viudas, son similares a los requisitos que el autor enlista para los episcopos. Esto tam-
bién hace sospechar que se trata de un ministerio mas, formado por las viudas. El texto so-
bre los requisitos de la orden de viudas, al igual que el texto sobre los requisitos para asumir
el episcopado o el diaconado en 3,1-13, no indica las diferentes funciones de los cargos, so-
lo las cualidades. Sin embargo, podemos aventurarnos a decir que el grupo de las viudas pro-
bablemente se dedicaba a hacer visitas a las familias de la comunidad cristiana, para orar por
ellas. Sabemos de la existencia de esta orden en los siglos Il y Ill, y que una de las funciones
mas importantes era la de la oraciéon. Otra de las funciones podrian ser también el compartir
algunas ensefianzas cuando estan en las casas haciendo la visita. Esto se deduce a través de
la critica negativa que el autor hace al referirse a ellas. Para el autor, las jovenes viudas no de-
ben pertenecer al grupo o ministerio de viudas porque, ademas de que son débiles en la car-
ne, ya que “sus impetus de la pasion” las llevan a romper el compromiso de permanecer cé-
libes, ellas “viven ociosas, se acostumbran a ir de casa en casa; y no solo viven sin hacer na-
da, sino que también son chismosas, se meten en todo, y de lo que no deben” (v.13).

Leyendo entre lineas estas afirmaciones retéricas podemos suponer que, el autor ha-
ce alusién a dicho ministerio realizado por las viudas, el cual consistia en hacer visitas a las ca-
sas. El autor no ve con buenos ojos ese liderazgo de las mujeres y busca excluir a las viudas
jovenes de la orden de viudas. Lo hace a través de la desvalorizacion de la capacidad de las
mujeres, utilizando los estereotipos anti-mujer bastante conocidos desde antafio hasta hoy. El
autor quiere que las mujeres jovenes se casen, tengan hijos y gobiernen bien su casa (v.14).
Al igual que el texto anterior, a la mujer se le excluye del liderazgo aplicandole los cédigos do-
mésticos, es decir, enviandola a la casa para que ejerza el rol de esposa y madre que la socie-
dad greco-romana le ha asignado a las mujeres.

2. Poder y control sobre las mujeres

El autor esta ejerciendo poder para controlar a las mujeres de la comunidad cristiana
de Efeso mencionada en 1Tim (1,3). Se trata de un poder patriarcal presente desde el inicio
de la carta. La casa patriarcal es la figura perfecta como modelo de iglesia.

2.1. La casa patriarcal como modelo de iglesia

Pareciera que hay una intencionalidad en el uso del nombre padre. Observemos: ya en
el saludo el autor presenta a Dios como padre (1,2); esto no es raro ya que en muchos escri-
tos del NT a Dios se le llama padre. Sin embargo, el uso de la figura padre en otros persona-
jes hace que el uso del titulo padre para Dios refuerce el patriarcalismo de la carta. Los otros
dos casos son el del propio autor y el del episcopo.

El autor llama a Timoteo “verdadero hijo en la fe” (1,2), el uso de este titulo supone
que el autor, llamado Pablo, es el padre en la fe. Una de las caracteristicas principales del epis-
copo es “que sepa gobernar bien su propia casa y educar a sus hijos con autoridad” (3,4). Se
observa pues una cadena patriarcal en la cual Dios, el apéstol y el episcopo son vistos como
padres. La comunidad cristiana es vista como la familia (5,1). El problema no esta en que sea
vista la comunidad de creyentes como familia, sino en el tipo de administracién de la casa. Es-
ta debe ser de acuerdo a los cédigos patriarcales. El episcopo es el padre y los miembros son
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los hijos obedientes; las mujeres, pues, deben guardar silencio con toda sumision (2,11-12)
como corresponde segun los cédigos de la familia patriarcal. Ademas, si hay esclavos en la fa-
milia de Dios, estos deben servir a sus amos con todo honor (6,1-2). No estamos deduciendo
esta conclusion, pues el autor lo dice explicitamente en 3,4-5. El v.4 leido arriba habla de la
capacidad del padre en mantener sumisos a sus hijos y continta: “pues si uno no sabe go-
bernar su propia casa, {como podra cuidar de la iglesia de Dios?

Para controlar a las mujeres se necesita poder, el poder lo otorga la obediencia a los
cédigos domésticos (la esposa se somete al esposo, los hijos al padre, los esclavos al amo). Es-
tos son los que construyen la casa patriarcal. Ahora, para poder controlar a las mujeres que
ejercen liderazgo en la iglesia, es decir en la asamblea de Dios, el autor de 1Tim traslada los
cédigos domésticos de la casa patriarcal a la iglesia. De hecho ese es el objetivo de toda la
carta, lo dice el autor claramente en 3,14-15: “te escribo esto con la esperanza de visitarte
pronto, pero, por si tardo, quiero que sepas como hay que comportarse en la casa de Dios,
que es la iglesia del Dios vivo, columna y fundamento de la verdad”. En otras palabras, para
el autor de la epistola la casa (patriarcal) de Dios, es la iglesia (asamblea) de Dios. De alli, en
tanto fundamento de la verdad, viene todo el poder para controlar el comportamiento que
se debe tener y el pensamiento que se debe seguir. Es en esta instancia de donde se regla-
menta cudl ensefanza es sana y cual no lo es; quién ensefia y quién no. Quien gobierna la
iglesia debe ser un episcopo que sabe dirigir bien su casa y mantener sumisos a sus hijos (3,4).

2.2. Control en el liderazgo de las mujeres

En esta concepcién de iglesia vista arriba no hay cabida para el liderazgo de las muje-
res. Las mujeres no deben ejercer el ministerio de la ensefianza, sino aprender en silencio y
sumision, silencio lo repite dos veces; el orden en el texto griego (2,11-12) es revelador: mu-
jer-silencio-sumision- mujer-silencio. Si hay algun liderazgo estatuido, este debe ser controla-
do, como, por ejemplo, el de las viudas. El autor quiere controlar el ministerio de las viudas.

En 5,3-8.15, observamos que la iglesia esta pasando por necesidades econdémicas y no
le es posible ayudar a todas las viudas (5,3.16). La asistencia a las viudas era una de las tareas
solidarias de las comunidades primitivas. El autor pide a las familias (5,4-8), o a alguna cre-
yente rica (5,16) que tienen viudas en su casa, que se encargue de ellas y no las carguen a la
iglesia. Sin embargo en 5,9-15 el autor ya no habla de cuestiones econémicas, sino del mi-
nisterio de las viudas. El autor quiere controlar ese ministerio, dando instrucciones de que so-
lo sean inscritas las viudas mayores de 60 afios, ademas de otros requisitos. Las viudas jéve-
nes deben ser excluidas, como vimos arriba.

Posiblemente el autor tiene temor de que se socave la casa patriarcal con la participa-
ciéon activa de estas mujeres visitando las casas. Las otras ensefanzas que valoran el celibato
(“prohiben el matrimonio...” 4,3) son una amenaza para el autor, pues estas pudieran ser
muy atractivas para las mujeres, especialmente las viudas, que no quieren casarse y volver a
someterse a la casa patriarcal.

3. Luchas de poder como trasfondo de la instruccién

Hemos presentado la forma como el autor en 1Tim intenta excluir y controlar a las mu-
jeres de una comunidad cristiana en Efeso (1,3). Decimos intenta porque el texto, como dice
la biblista Elisabeth Schissler Fiorenza, es prescriptivo y no descriptivo, es decir, prescribe, da
ordenes, pero no esta describiendo lo que acontece en la comunidad cristiana. Para describir
lo que sucede en la comunidad se debe decir que hay un gran liderazgo de mujeres, el cual
quiere ser eliminado a través de esta carta, con prescripciones, mandatos o instrucciones.

Ahora bien, si nos quedamos solo con esa lectura atacando al autor de misdgino, cae-
mos en un simplismo. La carta es muy compleja, son muchos los asuntos presentes en el tex-
to, todos ellos interrelacionados. Por eso, a la par del analisis del discurso del autor, hay que
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analizar la situacion que se vive detras del texto. No se deben disentir y rechazar las propues-
tas patriarcales de la carta sin antes conocer el contexto que llevé al autor a pronunciarse de
esa forma tan patriarcal y verticalista. Intentar reconstruir la situacién particular de ese enton-
ces ayudara a considerar la carta como un documento circunstancial, ya que intenta respon-
der a determinada situacion que vivia la comunidad cristiana de aquel tiempo.

Un estudio detenido de la carta permite sospechar que, la comunidad esta pasando
por varias situaciones conflictivas. Hay personas de clase social acomodada que quieren im-
ponerse (6,17-19) y, ven la piedad como un negocio (6,3-10). Estas, que muy probablemen-
te son benefactoras, es decir, personas que contribuyen con sus bienes a la comunidad, quie-
ren dominar, incluso tal vez pasando por alto a los presbiteros; podria también tratarse de per-
sonas que buscan ocupar los puestos de direcciéon de la comunidad, utilizando su influencia
y poder. 1Tim 3,1 empieza diciendo “si alguien aspira al cargo de episcopo...” ;quién esta
aspirando?

Frases como: “no admitas acusacién contra un presbitero si no se apoya en el testimo-
nio de dos o tres personas” (5,19); “los presbiteros merecen doble remuneraciéon”; “pon en
practica todo esto sin prejuicios ni favoritismos. No impongas las manos a nadie a la ligera...”
(5,21-22), estos dos ultimos versiculos son encabezados con palabras muy solemnes como:
“te exhorto ante Dios, ante Jesucristo y ante los angeles elegidos...” (5,21); todas estas fra-
ses nos llevan a sospechar que detras del discurso del autor hay luchas de poder. Cuando el
autor le escribe a Timoteo diciéndole que nadie menosprecie su juventud, cabe pensar en es-
ta situacion como luchas de poder, y de ciertas personas poderosas y dominantes que quie-
ren imponerse sobre los presbiteros y sobre toda la comunidad. No es por casualidad que el
autor le recuerda, tres veces a Timoteo, su autoridad eclesial impuesta por las manos de los
presbiteros (4,14; 1,18; 6,12).

Por otro lado, estas luchas de poder se mezclan con diversas posturas teoldgicas. Te-
ma presente a lo largo de toda la carta. Hay miembros de la comunidad que estan proponien-
do ciertas ensefianzas que el autor no ve con buenos ojos, como el ascetismo en cuanto al
matrimonio y el consumo de ciertos alimentos (4,3); asimismo estos utilizan un lenguaje de-
masiado abstracto, ya que el autor critica con frecuencia lo que para él es palabreria y char-
lataneria (1,4; 6,4). Puede ser que las otras ensefianzas son atractivas para las mujeres, como
lo fue para Tecla, la heroina de Los hechos de Pablo y Tecla, quien prefirié no casarse para de-
dicarse a la ensefianza y predicacion de Jesucristo. Tal vez por eso el autor prohibe con vehe-
mencia que las mujeres ensefien en la congregacion.

La situaciéon se agrava si percibimos a través de ciertos versos que la comunidad vive
en una sociedad greco-romana hostil. Una conducta muy libre de las mujeres no es bien vis-
ta por esa sociedad; el autor prefiere que las viudas jovenes se casen para que “no den al ene-
migo ninguna ocasion de hablar mal”. El enemigo aqui es la sociedad greco-romana, promo-
tora activa de los codigos domésticos. Los adversarios no pueden ser los de las otras ensefian-
zas porque, justamente, estos son quienes promueven el celibato.

Como se puede observar, la situacion es bastante compleja, se mezclan problemas de
clase, género, posturas teoldgicas y el contexto hostil de la sociedad imperial romana.

La rudeza del autor contra las mujeres en medio de las luchas de poder, también nos
hace sospechar que el blanco del ataque a las mujeres haya sido motivado, en primera ins-
tancia, por el comportamiento de ciertas mujeres ricas. Estas mujeres por su estatus y poder;
por su posicion de benefactoras dentro del sistema de patronazgo de la época, quieren im-
ponerse y dominar la comunidad. Si es asi, ellas esperarian la retribucién debida de honor y
alabanza de acuerdo a los pardmetros del sistema de patronazgo.

Las relaciones de patronazgo en la antigliedad se establecian cuando personas de es-
tatus superior concedian favores a personas de estatus inferior, quedando estos ultimos en
deuda con aquellos. Esta practica de patrén-cliente era muy comun y, muchas mujeres se con-
vertian en benefactoras. No era raro, pues, que mujeres ricas en la comunidad cristiana se im-
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pusieran como patronas y surgieran conflictos y luchas de poder a causa de esta situacion. En
siglos posteriores se conocen muchas mujeres poderosas, con grandes influencias en los je-
rarcas de la iglesia. Puede ser que se inician estos conflictos ya en el tiempo de 1Tim, conflic-
tos ocasionados por las relaciones desiguales del patronazgo, muchas de esas relaciones es-
tablecidas por mujeres.

La sospecha del problema de las patronas o benefactoras no es solo por la rudeza del
ataque a las mujeres, sino por el uso de la palabra dominar - al varéon - en 2,12. Esta pala-
bra, antecedida por la instruccién sobre la forma de vestir y no vestir (2,9-10), permite ver
detras a las mujeres ricas, presentes en la comunidad con vestidos costosos, peinados sofisti-
cados, adornadas con oro y perlas (2,9b). Esta presencia de las mujeres ricas no era bien vis-
ta por el autor, ya que los demas miembros de la comunidad podrian sentirse inducidos a un
sometimiento sutil, simplemente por la presencia avasalladora de alguna que otra persona ri-
ca que hacia favores a la comunidad. Esta situacién nos recuerda la situacion de la comuni-
dad de Santiago, cuando un rico entra en la iglesia y los demas miembros le rinden honores,
mientras que a los pobres los ignoran y marginan (Santiago 2,1-4). Todo esto nos muestra que
hay una relacion muy estrecha entre clase y género.

Decir esto no implica que se esté justificando la forma como el autor quiso resolver el
posible conflicto generado por el patronazgo de la sociedad greco-romano. Pues esta forma,
debemos reconocer, fue nefasta para las mujeres de todos los tiempos. Y aunque el texto es
“prescriptivo” y no “descriptivo”, la historia de los efectos del texto ha mostrado su eficacia
en excluir del liderazgo de la iglesia a todas las mujeres -no solo a las mujeres ricas-. Y no so-
lo excluirlas, sino controlarlas en su apariencia (forma de vestir 2,9-10), en su comportamien-
to (no ensefar, aprender en silencio, 2,11-12, casarse, ser madre 2,15; 5,14) y en su ser (de
segundo orden, vulnerable, creada para el hogar, condicién para su salvacion 2,13-15). Esto
es asi, porque si bien pudo ser que el autor tenfa en mente a las mujeres ricas, su discurso lo
elevo a un grado de universalidad tal que cualquier particularidad quedd casi borrada. Por esa
razén, el ejercicio hecho aqui de estudiar el tema de la visibilidad, exclusion y control de las
mujeres tiene como objetivo subrayar la particularidad de un hecho circunstancial que corres-
ponde a un tiempo y espacio, que ocurrid en los origenes del cristianismo, y que no es el
nuestro. Quien universaliza el mandato del autor con la intencion de aplicarlo hoy dia, no so-
lo es un mal lector de la Biblia, sino que esta irrespetando las Escrituras.

Elsa Tamez

Apartado 901

1000 San José

Costa Rica
eltamez@amnet.co.cr



IRENE FOULKES

Los codigos de deberes domésticos en
Colosenses 3,18-4,1 y Efesios 5,22-6,9
Estrategias persuasivas, reacciones provocadas

Resumen

Los cédigos reflejan la estructura de la casa-empresa greco-romana manifestada en pares
asimétricos de relacion entre una figura dominante y otra persona o personas subordina-
das: esposo/esposa, padre/hijos, amo/esclavos. Analizamos la retérica empleada en los co-
digos dirigidos a esta situacion, su estrategia y argumentacion, en un esfuerzo por discer-
nir su intencién. Luego de proponer y examinar algunas posibles respuestas provocadas en
sus primeros lectores y lectoras, agregamos un breve ejemplo de las respuestas que susci-
taron los cédigos en el siglo 19 durante los debates sobre la esclavitud en el dmbito religio-
so norteamericano. Al final preguntamos por la posibilidad de construir respuestas adecua-
das a nuestro contexto actual.

Abstract

The domestic codes reflect the hierarchical structure of the Graeco-Roman household, ma-
nifested in asymmetric pairs of relationship between a dominant figure and a subordinate
person or persons: husband/wife, father/children, owner/slaves. In an effort to determine
the intention of the texts addressed to this situation, an analysis of their rhetoric, with its
strategies and techniques of argumentation, is presented, along with a study of possible
responses to the codes by their first readers and a brief review of the response evoked in
19™ century debates over slavery in the U.S. At the end we consider the possibility of cons-
tructing responses that are adequate for our present context.

1. ZQue son los cédigos de deberes domésticos y por qué nos interesan?

Aparece en Colocenses 3,18-4,1 y Efesios 5,21-6,9 un conjunto de instrucciones diri-
gidas a las personas que componen una “casa”, que en la sociedad greco-romana era una
unidad de produccion ademas de reproduccion, y el lugar de residencia de personas de dis-
tintos niveles sociales y grados de parentesco. Ademas de los miembros de la familia del due-
fio, el personal de la casa inclufa a los esclavos y las esclavas de su propiedad, los libertos y
las libertas que tenian ciertas obligaciones para con su antiguo amo. De acuerdo con la es-
tructura jerarquica de la sociedad, las relaciones entre estas personas estaban ordenabas en
tres pares asimétricos: el esposo y la esposa, el padre y los hijos, el amo y los esclavos. La fi-
gura dominante en cada caso era una misma persona: el esposo-padre-amo. Las instruccio-
nes de los CDDs respaldan y justifican la relacion de superioridad/inferioridad vigente en es-
tas relaciones

Tanto en Colosenses como en Efesios, estos codigos de deberes domésticos (CDDs), las
instrucciones estan nitidamente ordenadas internamente y el conjunto esta facilmente des-
prendible del contexto donde esta inserto. Solo en Efesios aparece una tentativa de conectar
el codigo a la seccion anterior de exhortaciones a la unidad del grupo y la dignidad del com-
portamiento personal: “sométanse los unos a los otros, por reverencia a Cristo” (Ef 5,21). Sin
embargo la mutualidad anunciada no se cumple en lo que sigue sino que los consejos no pa-
recen alterar el caracter jerarquico de las relaciones entre los miembros de la casa. Sin embar-
go el testimonio de los mss griegos del NuevoTestamento indican que texto de los codigos
forma parte integral de cada carta.
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Las instrucciones estan dirigidas a una casa donde se presupone que todas las perso-
nas, desde el amo hasta los esclavos, son cristianas, i.e. estos codigos no toman en cuenta los
muchos casos en que dentro de las comunidades a que se dirigen las cartas la mayoria de las
personas eran de rango inferior y vivian insertas en el engranaje social y econémica de una ca-
sa donde la figura de mando y demas personas no profesaban la fe cristiana. Su situacion exis-
tencial se caracterizaba al menos por la incomprension y frecuentemente, sin duda, por la vio-
lencia.! Es asi que los CDDs nos provocan una inquietud por una pastoral mas adecuada a la
realidad en que vivian sus lectores y lectoras, ademas de otros interrogantes mas globales.

Nos preguntamos si la incorporacion de los codigos a sus ensefianzas constituye una
evidencia de que los forjadores del cristianismo temprano, frente a una realidad social, eco-
nomica y politica que no podian transformar, sintieron que debian resguardar la visién con-
tracultural que habian recibido a través de las tradiciones radicales del movimiento de Jesus.
Las estructuras sociales, asi como la ideologia que las justificaba, estaban fuertemente conso-
lidadas, con inmenso poder y riqueza para el pequefio estrato superior y una pobreza y ca-
rencia de poder que llegaba hasta la miseria y la impotencia total segun se bajaba a través del
gran estrato inferior. ; Qué propuesta tenian los CDDs para las comunidades cristianas dentro
de este mundo? ¢Una capitulacién total ante las estructuras imperantes? ;Un acomodo ati-
nado, dadas las circunstancias? ;Una intento de transformar el sistema o aun subvertirlo, in-
troduciendo sutilmente dentro de un marco jerarquico algunos valores cristianos? ;Qué fue
la intencion de los autores de los CDDs y cdmo elaboraron su estrategia retérica para lograr
su objetivo? Ademas, ;cémo pueden haber respondido sus lectores y lectoras al texto que les
fue enviado?

Para formular algunas respuestas a estas preguntas, queremos entablar un didlogo con
los autores de los CDDs y sus lectores y lectoras, por medio del analisis retérico y la critica de
la respuesta del lector y la lectora. Se analizara primero la situacién retérica, el contexto con-
creto de la casa-empresa de la sociedad greco-romana y las cualidades que esta imprimia en
sus miembros, como también el contexto literario en el cual se escribieron instrucciones para
la correcta administracion de la empresa familia, secciones 2 y 3 a continuacién. El anélisis de
la retérica de los CDDs, especificamente el cddigo en Efesios, serd el medio para interpretar
las intenciones del autor y evaluar su argumentacion, seccion 4. En la seccion 5 se evalla al-
gunas posibles respuestas (aceptacion, cuestionamiento, resistencia, rechazo) de los distintos
lectores y lectoras nombrados en los CDDs, con base en las indicaciones que provee su ubi-
cacién en el contexto social junto con otras que se disciernen en el texto. Se echara un vista-
z0 a lectores y lectoras de los CDDs de una época cuando estos textos provocaron una res-
puesta polémica: el periodo de la lucha contra la esclavitud en el siglo 19. Al final, pregunta-
remos por como responder a los textos desde nuestro momento histérico.

2. El contexto social de los codigos domésticos: la “casa” en la sociedad
greco-romana’
En Efeso, Colosas y otras ciudades de la provincia romana de Asia la economia y la po-
litica estaba dominada por una pequefa élite de propietarios que representaban no mas del
5% al 7% de la poblacién total. La organizacién econémica y social en las ciudades del pri-

1 Cp. 1Pedro 2,17-3,6, donde las instrucciones a esclavos y a esposas dejan ver una franca hostilidad de parte del amo
o0 el esposo, y aconsejan una correspondiente fortaleza y buen tino a las personas cristianas subordinadas a la figura
dominante.

2 Para esta seccion, cp. las siguientes obras: Rafael Aguirre, Del movimiento de JesUs a la iglesia cristiana Estella/Na-
varra: Verbo Divino, 2001; David Aune, Asia menor en tiempos de Pablo, Lucas y Juan, Cérdoba: El AlImendro, 1995;
M. I. Finley, Esclavitud antigua e ideologia moderna, Barcelona: Grijalbo, 1982 y La economia de la antigiiedad, Mé-
xico: FCE, 1974, Sarah B. Pomeroy, Diosas, rameras, esposas, esclavas - Las mujeres en la antigliedad clasica, Madrid:
Alcala, 2% ed., 1990; E. W. Stegemann y W. Stegemann, Historia social del cristianismo primitivo, Estella/Navarra: Ver-
bo Divino, 2001.
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mer siglo estaba centrada en la unidad de produccion conocida como la “casa”, es decir, la
empresa particular de las familias pudientes. El negocio podia ser un taller para producir arti-
culos para la venta, como textiles o ceramica, un comercio de productos como el vino o el
aceite, un negocio de transporte maritimo o terrestre, por ejemplo. Bajo la direccion del pa-
terfamilias como patrén, participaban en la empresa los hijos varones. El grueso del trabajo lo
realizaba la mano de obra cautiva o clientelar, es decir, los esclavos y las esclavas, asi como los
libertos y las libertas que seguian ligados al patrén y obligados a retribuirle ciertos servicios.
Por delegacion de su esposo, la esposa del patron también ejercia autoridad sobre esclavas y
esclavos dedicados a diferentes aspectos del trabajo de la casa y algunas mujeres se convir-
tieron en administradoras con una cuota considerable de poder.

El caracter esclavista de la economia greco-romana se refleja en el hecho de que por
lo menos un tercio de la poblacion urbana en el primer siglo eran esclavos. En las sociedades
antiguas no se concebia un mundo sin esclavitud, como tampoco se podia imaginar cambios
en el sistema de relaciones socio-econdémicas establecidas. Muchos de los esclavos y esclavas
estaban concentrados en las casas-empresa y en los érganos del gobierno local. Sin embargo
los pequefios artesanos independientes y los duefios de pequefias posadas u otros servicios
también acostumbraban tener uno o mas esclavos. En las “casas” grandes el trabajo de los
esclavos y las esclavas inclufan tareas relacionadas con la alimentacion y la limpieza, la pro-
duccion textil para las necesidades de la familia y todas las personas dependientes, la produc-
cion de implementos para el trabajo dentro y fuera de la casa, el ejercicio de oficios como con-
tador, médico, maestro, secretario, administrador, vendedor.

La esclavitud se caracterizé por el derecho absoluto del propietario sobre la persona y
el cuerpo del esclavo o la esclava y no solo sobre su trabajo. Las exigencias de atencion per-
sonal por parte de los esclavos y las esclavas a los miembros de la familia duefa a menudo
incluian el servicio sexual tanto a ellos como a sus amigos.

El sistema de patronazgo permeaba toda la sociedad y la estructuraba por medio de
multiples relaciones verticales trabadas entre dos personas de rango social distinto. La perso-
na de rango inferior se obligaba a rendirle a la persona superior diversos servicios, tangibles
e intangibles (como atribuirle honores en publico, por ejemplo). Por su parte, el de rango su-
perior actuaba como benefactor de este “cliente” suyo. Cada una de estas dos personas es-
taba vinculada al mismo tiempo con otras personas, tanto superiores como inferiores, y cum-
plia con las exigencias distintas de cada relacion. De esta forma las personas jugaban cons-
tantemente un doble rol: de benefactor para sus “clientes”, y de “cliente” para sus propios
benefactores. Estas relaciones diddicas producidas por el sistema del patronazgo evitaron la
formacion de una conciencia de clase entre personas de un mismo nivel, puesto que todo el
mundo se encontraba envuelto en una red de obligaciones y beneficios hacia personas que
no eran de su propio nivel.

3. ¢De dénde vienen los codigos de los deberes en la casa-empresa?

Al buscar el origen del formato tan nitido de los CDDs, la investigacion remonta has-
ta los escritos de Aristoteles (siglo 4 a.C.) y la secciéon de su Politica que versa sobre la admi-
nistracion de la “casa”. Como la unidad basica de produccion econémica en la antigua Gre-
cia, la "casa” estaba organizada con base en tres conjuntos de personas: amo-esclavo, espo-
so-esposa, padre-hijos.? En cada una de estas relaciones se exige autoridad por un lado y su-
bordinacién por el otro porque, en el pensamiento de Aristételes, “el hombre es el més ra-
cional, la mujer es menos racional, el hijo es inmaduro y el esclavo irracional”“. Aristételes di-
rigié su instruccion solamente al amo-esposo-padre, como el que gobernaba a los esclavos, a
la esposa y a los hijos. Predomina el criterio de estabilidad como condicion necesaria para la

3 Politica, libro |, secciones 1252b y 1253a, citadas por David L. Balch, p.34ss.
4 David L. Balch, p.35.
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prosperidad de la empresa familiar y de la ciudad entera, definida como el conjunto de estas
“casas”. El proposito de Aristoteles fue el de fundamentar con razones logicas este orden de
cosas para asegurar que en cada “casa” el amo-padre-esposo gobernara eficientemente a las
personas subordinadas a él. Asi se esperaba lograr la estabilidad necesaria para que funcio-
nara bien la tarea de gobernar toda la ciudad, ejercida por esta misma clase élite de amos y
duefos.

Ha sido cuestion de debate en el estudio de los codigos del Nuevo Testamento si este
escrito de Aristételes constituyé el modelo para los CDDs. David Balch sugiere que si, sobre
todo por su estructura y por el énfasis en la sumisién de los miembros subordinados.® Los es-
critos de Aristoteles y sus primeros discipulos, después de haber sido ignorados durante casi
dos siglos, reaparecieron en una nueva edicion en Roma que fue difundida en la sequnda mi-
tad del siglo 1° a.C. Sus ideas circulaban en las discusiones de los filésofos del siglo 1° d.C.,
particularmente entre los estoicos.® Sin embargo éstos no formularon nuevos cédigos con el
formato aristotélico; en su lugar los escritores del primer siglo trabajaron con un esquema de
listas de deberes para la orientar al padre-patrén de la “casa”.” En este mismo ambiente filo-
sofico-cultural estaban ubicadas las comunidades judias de la didspora. Siguiendo a investiga-
res como Crouch?® y otros, B. J. Bauman-Martin reconoce en escritores judios como Filén, Jo-
sefo y Pseudo-Focilides el uso del tema aristotélica de la administracion de la “casa”, conoci-
do por ellos por medio de su reaparicion en los estoicos. Combinando estas ideas con la éti-
ca judia y su tradicional preocupacion por los marginados (“el huérfano, la viuda, el extranje-
ro” en el AntiguoTestamento), los autores judios modificaron el énfasis exclusivo en el amo y
sefior que caracteriza el codigo griego, para dirigirse no solo a esta figura dominante sino
también a sus subordinados y subordinadas.®

Con base en estos datos, demasiado abreviados, podemos concluir que el codigo aris-
totélico podria haber sido conocido por los autores del Nuevo Testamento, pero probable-
mente solo en su reelaboracion dentro de las comunidades judias. Los escritores del Nuevo
Testamento compartian con estas la misma tradicion ética del Antiguo Testamento, interpre-
tada ahora a través de la persona de JesUs y su mensaje, que les motivé a dirigirse primero,
en cada una de los pares asimétricos, a las personas subordinadas, como sujetos éticos aun
cuando se encontraban dentro de una categoria subordinada.

4, La retdrica antigua y los cédigos cristianos de deberes

Como punto de entrada al estudio de los codigos de Colosenses y Efesios, situamos a
su audiencia, los lectores y las lectoras implicitos en estas cartas, dentro del contexto general
de la sociedad greco-romana del primer siglo y el entorno especifico de la entidad socio-eco-
némica conocida como la “casa”. Para comprender qué es lo que el autor les pide a sus lec-
tores y lectoras, por qué se lo pide y con qué argumentos intenta persuadirles que acepten
su punto de vista, el estudio de la retérica antigua nos provee algunas claves para analizar el
texto. El “arte de la persuasion”, bien desarrollado en el ambiente intelectual helenistico, am-
pliamente practicada por comunicadores de todo tipo, les dio a los escritores de estas cartas
las estrategias y técnicas que les sirvieron para instruir a sus comunidades.

5 David L. Balch. Cp."Conclusion to Part I, p.61-62.
6 David L. Balch, p.38-44.

7 Betsy J. Bauman-Martin, “Women on the Edge: New Perspectives on Women in the Petrine Haustafel”, en Journal
of Biblical Literature, vol.123, #2, 2004, p.260.

8 James E. Crouch, The Origins and Intention of the Colossian Haustafel, Géttingen: Vandenhoeck y Ruprecht, 1972.
9 Betsy J. Bauman-Martin, “Women on the Edge”, p.261. La autora cataloga muchos detalles de gramaética, estilo y
contenido de los varios textos griegos y judios que le sirven de base para una comparacioén punto por punto con los
cédigos del N.T. En ninguin caso hay coincidencia total.
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4.1. La situacion retorica: la audiencia a que se dirigen los cédigos

Hace falta indagar un poco mas sobre la situacion especificamente cristiana de los lec-
tores y las lectoras.” ; Qué podemos saber de su mentalidad, sus valores, su apego o no a las
normas de la sociedad? Segun los autores de Colosenses y Efesios, sus destinatarios y desti-
natarias se encuentran incorporados a una comunidad inclusiva cuya unidad interna es un
proyecto en proceso de realizacion y necesita confirmacion y apoyo para que los miembros
resistan diversas tendencias centrifugas que existen a su interior, sean estas de caracter étni-
co, teoldgico o de praxis religiosa. En cuanto a su relacién con el contexto exterior, la agru-
pacion cristiana se distingue de su entorno por (al menos) dos cualidades insélitas: su mono-
teismo exclusivo (que la sociedad apenas toleraba en su expresion judia) y al mismo tiempo
su praxis de amor radical, volcado sobre los débiles (concepto repudiado por los valores grie-
gos y romanos). Es asi que los orientadores de esta comunidad cristiana sienten que sus
miembros necesitan entender que, por su pertenencia al Unico Sefor, deben diferenciarse de
sus vecinos en su conducta y, al mismo tiempo, deben conducirse de una manera que evite
choques con la sociedad circundante.

De las instrucciones de Col 3,9-11, que recuerdan a sus lectores y lectoras que su nue-
va existencia en Cristo elimina toda distincién de rango (“esclavo/libre, culto/inculto”), se pue-
de intuir que estos cristianos y cristianas, en cuanto esclavos-esclavas, hijos-hijas o esposas,
podrian experimentar una disonancia existencial y un conflicto potencial entre su auto per-
cepcion como iguales y el concepto que la sociedad tenfa de ellos como inferiores, segln los
presupuestos filoséficos que sustentaban su subordinacion en la jerarquia de la “casa” y las
demas relaciones desiguales imperantes.

Ademas de las caracteristicas de los lectores y las lectoras que se desprenden del pro-
pio contenido de estas cartas, las investigaciones antropoldgicas sobre la sociedad urbana del
primer siglo nos permiten conocer, con alguna medida de certeza, ciertas condiciones que
marcaban sus vidas como miembros de los pares mencionados en los cédigos: esposa/espo-
s0, hijos/padres, esclavos/amo. En cuanto a la relacion entre la pareja, las normas y practicas
de la cultura patriarcal fueron constantemente reforzadas por la ensefianza de los moralistas,
tanto en escritos como los de los estoicos como en la divulgacién popular en plazas publicas
por los predicadores cinicos y otros. Estos valores patriarcales formaban parte del bagaje cul-
tural de los miembros de las comunidades cristianas. Tanto los hombres como las mujeres es-
tarfan acostumbrados a considerar el matrimonio como una relacién asimétrica dominada por
el esposo, con la sumision de la mujer como su contraparte.

Los estudios sobre las costumbres familiares del mundo greco-romano' revelan que en
los niveles superiores de la sociedad, las mujeres jévenes estaban mas limitadas en cuanto a
experiencia en el mundo fuera de la casa y tenfan mucho menos acceso a una formacion in-
telectual que los varones de su clase. El padre las daba en matrimonio a una edad mas joven
en comparacion con la edad del marido, y todas estas condiciones contribuyeron a confirmar
la opinion generalizada de que la mujer era ontoldgicamente inferior al varén. Para algunos
hombres, lo mas recomendable era tomar una mujer mucho mas joven que ellos, educarla co-

10 En cuanto al método a usar para averiguar detalles de la conducta de los lectores y las lectoras en la “casa” con-
sideramos que una “lectura de espejo” de los cddigos de Colocenses y Efesios, tiene serias limitaciones. Si se postu-
la, por ejemplo, que la instruccién girada a los hijos en Col 3,20 y Ef 6,1 “hijos, obedezcan a sus padres” — refleja,
como en un espejo, una conducta contraria de parte de ellos, habria que concluir que en estas casas cristianas los hi-
jos eran o desobedientes o resistententes ante el mando del padre. Un razonamiento estricto de este tipo no dejaria
espacio para otros motivos detras de la exhortacién a la obediencia, como podria ser el deseo de prevenir contra tal
conducta indeseable que eventualmente pudiera presentarse, o bien, el simple deseo de reproducir en el codigo cris-
tiano las normas ya aceptadas en el pensamiento de la época. Sin embargo, al descartar una lectura de espejo en for-
ma mecanica, no queremos eliminar la posibilidad de descifrar detras de las instrucciones algunas conductas que, se-
gun el autor, no cumplen a cabalidad la norma que él tiene en mente.

n Cp. Carolyn Osiek y David L. Balch, Families in the N.T. World, Louisville: WIK, 1997; Sarah B. Pomeroy, Diosas, ra-
meras, esposas, esclavas; E. W. Stegemann y W. Stegemann, Historia social del cristianismo primitivo.
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mo a una hija y formarla para que llegara a ser una companera Util y placentera. Debido a la
temprana mortalidad de las mujeres (por causa de su “matrimonio precoz y la consiguiente
gestacion de niflos por mujeres inmaduras”, su expectativa de vida era de 34.3 afios'?), habia
muchos viudos que, exigidos por la politica demografica del Imperio, tenian que buscar espo-
sa por segunda vez y preferian encontrarla entre las mujeres jévenes. En el estrato superior
de la poblacién, sin embargo, las mujeres que alcanzaran cierta edad podian asumir el rol de
administradoras de los negocios familiares y usaron su poder para ejercer influencia en la vi-
da publica y otros areas de la sociedad como la religiéon. Para esta pequefia parte de la pobla-
cién femenina, su identidad de clase significaba mas que su identidad de género. En las co-
munidades lectoras de Colosenses y Efesios habia muy pocas mujeres de este rango, aunque
seguramente eran mas numerosas que los hombres de su misma clase.

Para la vasta mayoria de la gente, la pobreza imposibilitaba la reclusién de las nifias o
su permanencia al lado de sus progenitores mas alla de la pubertad. En la lucha por la sobre-
vivencia las mujeres al igual que los varones tenian que dedicarse desde temprana edad a tra-
bajos duros de pequefa escala y poca remuneracion para arrimar algo de comida a la mesa.
Sin embargo la relacién dentro de la pareja siempre se concebia en términos desiguales, con
dominio y derecho asignados al varén, y subordinacion y sumisién exigida de la mujer. Junto
con las pocas mujeres de rango superior en la iglesia, estas mujeres, tanto libres como liber-
tas, escucharon la misma amonestacion: “esposas, sométanse a sus propios esposos como
conviene en el Sefior”. La escucharon también las esclavas que formaban parte de la asam-
blea cristiana. El compafiero de una esclava se lo asignaba su duefio de entre los esclavos de
su propiedad; ambos estaban bajo su mando. Solo algunos de los esclavos y las esclavas de
las comunidades cristianas pertenecian a amos cristianos.

Los documentos aristotélicos, asi como los escritos de los pensadores y moralistas del
siglo primero, estan dirigidos explicitamente a lectores varones ubicados en el estrato supe-
rior de la sociedad, los hombres encargados de las empresas familiares. De estos, habfa bien
pocos presentes en audiencia implicita en los CDDs. Entre los varones que escucharon sus ins-
trucciones la mayoria seria compuesta de trabajadores pobres junto con cierto nimero de es-
clavos. No eran duefios de casas; si algun artesano entre ellos tuviera un ayudante esclavo,
trabajaria al lado de él en su mismo oficio manual. La gran masa de esclavos rurales y de las
minas, hombres reducidos a la cautivad en edad adulta, no estaba representada en las comu-
nidades cristianas urbanas. Para la fecha de estas cartas, los esclavos y las esclavas en el am-
bito urbano habian nacido en esa condicion y compartian la vida interna de la casa con la fa-
milia duefa, al mismo tiempo que toda su existencia estaba subordinada a las exigencias de
esta. Frente a esta expropiacion de la persona del esclavo y la explotacion de su fuerza de tra-
bajo, Finley afirma que “la gran mayoria de los esclavos de la Antigliedad se acomodaban en
cierto modo a su situacién, bien pasiva y resentidamente, bien de buen talante, o quizas en
mayor medida, con una mezcla de ambas actitudes... ;De qué otro modo habrian podido so-
brevivir los esclavos sino transigiendo y acomodandose?” ' Alternativas al sistema esclavista
imperante no habia. La Ultima sublevacion de esclavos, la de Espartaco con los esclavos de Si-
cilia e Italia alrededor del afo 70 a.C., termin6 con miles de esclavos crucificados. Cualquie-
ra que les aconsejara rebelién a los esclavos del primer siglo los encaminaria a ese mismo fin.

Segun el tipo de trabajo exigido, las condiciones materiales de las personas esclaviza-
das varfa mucho. La situacion de los esclavos era casi animal en las minas y las galeras, asi co-
mo en las grandes explotaciones agricolas. En las ciudades habia distintas categorias de tra-
bajo: construccion de grandes obras publicas, trabajo manual de manufactura en talleres pe-
quefos o grandes, trabajo de todo tipo en las casas-empresa. Como fenémeno principalmen-

12 Sarah B. Pomeroy, Diosas, rameras, esposas, esclavas, p.192. La longevidad de los hombres en esta época era de
48.6 anos.

13Mm. 1, Finley, Esclavitud antigua, p.150-151.
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te urbano, el movimiento cristiano del primer siglo atrafa tanto a esclavos y esclavas como a
personas libres y libertas. Podian darse casos en que algunos de los esclavos (los de ejercicio
profesional) vivian en mejores condiciones materiales que muchos de las personas libres o li-
bertas. Todas estas personas formaban parte de la audiencia de los CDDs y escucharon la
amonestacion, Obedezcan a sus amos.

4.2. Los autores y sus intenciones

Motivados por algo que vieron en la situacién de los miembros de las comunidades
cristianas, los autores de Colosenses y Efesios redactaron estos codigos para orientarles res-
pecto a sus relaciones en la “casa”. ;Qué fue lo que percibieron en esa situacion y qué fue
lo que quisieron proponer como respuesta a ella? Es obvio, por los muchos problemas que
enfrentaban las personas en su vida de pareja y familia y que no son abordadados por estos
cédigos — sobre todo los conflictos ético-religiosos que experimentaban los/las creyentes in-
crustados en familias paganas — que estas instrucciones no encuentran su motivo en un de-
seo de proporcionar una especie de consejeria familiar. Para determinar la situacion que mo-
tivo la redaccion de los cédigos el asunto principal a analizar es el énfasis que ponen en un
aspecto central: la sumisiéon y la obediencia debidas a la figura de mando en las relaciones
diadicas de la casa.

La disposiciéon de ver los CDDs simplemente como un esfuerzo por acomodar el cris-
tianismo a las costumbres y los valores de la sociedad, motivado por una pérdida de la radi-
calidad cristiana original y una consecuente capitulacion ante la ideologfa del mundo circun-
dante, agregandole algunas justificaciones cristianas, merece ser evaluada a la luz de su pro-
pia argumentacion.

En un acercamiento mas matizado a la situacion, se propone que un sector del lide-
razgo de las iglesias de tradicion paulina vefa que los valores radicales del movimiento cristia-
no y su exclusividad religiosa hacian que sus comunidades fueran, potencialmente al menos,
sospechables de subvertir el orden establecido. Su sobrevivencia dentro del contexto politico
totalitario estaba en peligro. Ante el poder politico y econémico mediado por las familias de
la clase gobernante, los cristianos y las cristianas tenfan que mostrarse de acuerdo con la es-
tructura jerarquica, conduciéndose de un modo que ahuyentara toda sospecha de insubordi-
nacion de su parte. En esta perspectiva los CDDs representan una ética y una praxis cristianas
para una situacion de sobreviviencia, pero con el problema de que contribuyen a legitimar un
sistema socio-politico opresivo.

Otra posible intencion que se podria atribuir a los autores de los CDDs es de doble fi-
lo: convencer a las personas cristianas que adoptaran una conducta de perfil bajo ante sus
respectivos superiores en la jerarquia imperante y, al mismo tiempo, inculcar en ellas otros va-
lores distintos que, aunque incorporados a su argumento a favor de la subordinacion dentro
del sistema, sirvieran eventualmente para desacreditarlo y subvertirlo.

4.3. La estrategia retorica: el género del discurso
y las técnicas que emplea
De acuerdo con su intencion de convencer a sus lectores y lectoras de su punto de vis-

ta y lograr que asuman sus consecuencias en la practica, un orador escoge con cuidado el for-
mato de su discurso; por eso preguntaremos a los autores de las cartas a los Colosenses y los

14 Antoinette C. Wire presenta una tipologia de los argumentos y los sefiala en la retérica de 1Corintios en The Co-
rinthian Women Prophets - A Reconstruction through Paul’s Rhetoric, Minneapolis: Fortress, 1990, p.12-38. Una ex-
plicacién, con extensa ejemplificacion, apareceré en Hierarchy, Unity, and Imitation - A Feminist Rhetorical Analysis of
Power Dynamics in Paul’s Letter to the Philippians, Atlanta: Scholars. Ambas obras siguen a C. Perelman y L. Olbrechts-
Tyteca, The New Rhetoric - A Treatise on Argumentation, Notre Dame, University of Notre Dame Press, 1969. Ver tam-
bién Hans de Wit, En la dispersion el texto es patria, San José: UBL, 2002, p.362-374.
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Efesios por qué echaron mano de un cédigo de deberes domésticos para su comunicacion a
estas comunidades. Puesto que “la seleccion de un género literario especifico ya tiene una fi-
nalidad pragmatica, [la de] sefalar la manera en que el autor empirico ha querido que fuese
recibido su texto”'®, nos dirigimos de nuevo a sus primeros lectores y lectoras. ; Como recibi-
rian un cédigo de deberes? Si “el mundo antiguo se interesaba mucho mas por la tradiciéon
que por la innovacion”'®, podemos aducir que, para una religion novedosa como el cristianis-
mo, seria beneficioso verter su ensefanza sobre las relaciones en la “casa” dentro de un mol-
de que colocarfa a las comunidades cristianas en la linea de la tradicion aristotélica recién re-
descubierta y divulgada en la corriente estoica. Presumiblemente, los cristianos y las cristianas
gue provenian de la cultura griega (aun los que no eran de la élite instruida) recibirian el tex-
to como algo venerable, y por ende, estarian dispuestos a acatar sus ensefianzas. Al menos
podriamos atribuirle al autor este criterio al escoger el género del cédigo.

Algunos miembros de las comunidades cristianas habian sido formados en la subcul-
tura judia de las ciudades griegas. Si una serie de instrucciones como ésta era tipica de las ins-
trucciones dadas en las sinagogas, donde se presumia que todos sus miembros eran o judias
de etnia o “temerosos de Dios” de origen gentil, un conjunto de deberes como este ya esta-
ria permeada de una atmdsfera de comunidad minoritaria dentro de una sociedad potencial-
mente hostil. El grupo judio tenia necesidad de defenderse contra posibles criticas proyectan-
dose ante sus vecinos como una comunidad ejemplar segun las normas de la moral socio-po-
litica griega. Algunos judios habrian esperado, ademas, que esta imagen les sirviera como tes-
timonio de caracter misionero.

Nos interesa analizar los CDDs. para ver como funciona su retérica para persuadir a la
audiencia, es decir, cuéles técnicas emplean para apelar a la racionalidad y la sensibilidad de los
lectores y lectoras. Puesto que esta audiencia esta formada por personas ubicadas en distintos
niveles de la jerarquia social, esperamos ver una variedad de argumentos, disefiados para to-
car a estas personas. El propésito de una investigacion como esta es el de explicar como los di-
ferentes tipos de argumentos légicos o afectivos contribuyen a la comprensién de los cédigos
por los primeros lectores y lectoras mas otras personas que les han seguido en la historia.

4.4. La retorica doméstica en el contexto de Colosenses y Efesios

En el afan por lograr que sus lectores y lectoras se mantengan fieles al mensaje de Cris-
to que han recibido, la retérica de Colosenses se dirige a persuadirles no solo a rechazar cier-
tas ensefanzas y practicas falsas sino también, y principalmente, a asumir otras normas de vi-
da distintas. En este sentido el CDD entra como parte integral de una larga seccién (Col 2,6-
4.1) que argumenta a favor de una vida de fidelidad. Sin embargo, reconocemos que en el
parrafo anterior al codigo (Col. 3.6-17), la novedad de vida en Cristo esta caracterizada por
la mutualidad y la unidad, hasta el punto de insistir en que esclavo y libre son uno en Cristo.
El contraste con el cuadro de superioridad/inferioridad presente en las relaciones del cédigo
no podria ser mas fuerte. De manera parecida, el codigo en Efesios estd precedida por una
exhortaciéon a la mutualidad (Ef 5,21).

Segun una propuesta de Elna Mouton'” se puede considerar a Efesios, tanto por su es-
tilo como por su contenido, como una declaracion honorifica formal ante un benefactor (so-
ter). Siguiendo este modelo, Efesios expresa también el compromiso que adquieren los bene-
ficiados ante el benefactor (Dios, en este caso), de honrlo a él y de conducirse a la altura del

15 Ulrich Berges, “Lectura pragmaética del Pentateuco”, en Estudios Biblicos, vol.51, 1993, p.71.

16 Francis Young, “The Pastoral epistles and the Ethics of Reading”, en S. E. Porter y C. A. Evans (editors), The Pau-
line Writings, Sheffield: Sheffield Academic, 1995, p.268-282, p.277.

7 Reading a N.T. Document Ethically, Atlanta: Scholars, 2002, p.133-137. Mouton cita ampliamente a Holland Hen-
drix, “On the form and ethos of Ephesians”, USAR, vol.42/4, 1988, p.3-15, como el que origind y desarroll6 esta pro-
puesta.
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caracter bondadoso de quien les ha otorgado favores tan importantes. Para los lectores y lec-
toras de Efesios, este compromiso incluye el deber de mostrarse dignos de los beneficios que
Dios les ha concedido, asumiendo una praxis moral animada por amor (Ef 5,21-6.9). Para
Mouton, los CDDs demuestran que son parte integral de un documento honorifico (y no una
pieza independiente encrestada en un documento nuevo, como a veces se sugiere) al incitar
a los lectores y lectoras comportarse de una manera que encarne la imparcialidad de Dios (Ef
6,9) y el amor sacrificial de Jesucristo (Ef 5,25-27).

5. La retérica de los codigos de deberes domésticos

En ambas cartas el cédigo versa sobre los tres pares de relaciones asimétricas en la “ca-
sa”, y la retorica se dirige tanto a la parte subordinada como a la figura dominante. La pre-
sentacion es escueta en Colosenses, considerada como base de la elaboracidon mas teologiza-
da en Efesios. Cada seccién se abre con una amonestacion a la sumision por parte de las per-
sonas que pertenecen al grupo subordinado (esposas, hijos, esclavos). En Colosenses esta exi-
gencia tradicional, aceptada y acatada ya en toda la sociedad, se presenta con un matiz cris-
tiano por medio de las frases “como conviene en el Sefior,... porque esto agrada al Sefior,...
por respeto al Sefor”. El autor de Efesios se esfuerza por desarrollar argumentos que respal-
den estas instrucciones y logren convencer a sus lectores y lectoras a obedecerlas. Por esta ra-
zén vamos a concentrar nuestra atencion en la carta a los Efesios.

Forma parte importante del contexto que da sentido al uso de la palabra cabeza en las
metaforas del codigo el empleo de esta palabra en Ef 4,13-16, donde se exhorta a los miem-
bros de la comunidad cristiana a dejar atras la nifiez espiritual, con su inestabilidad y vulnera-
bilidad, y crecer hasta llegar a ser como Cristo, “aquel que es la cabeza”. Se explicita la fun-
ciéon de la cabeza: “por su acciéon todo el cuerpo crece y se edifica en amor”, edificacion que
se hace “segun la actividad propia de cada miembro”. En estas expresiones metaforicas el tér-
mino cabeza representa la fuente y la fuerza que posibilita la existencia, el crecimiento y el
perfeccionamiento del cuerpo, concepto que el autor incorporara también a sus instrucciones
a la relacion entre los esposos y las esposas en Ef. 5.23-27.

El primer apartado: esposas y esposos (Ef 5,22-34)

Como en todas las secciones del codigo, la estrategia del autor es la de establecer una
relacién directa con un grupo particular dentro de su audiencia por medio de un vocativo que
encabeza un mandato. Para justificar esta directriz, usa la técnica de desarrollar una serie de
metaforas y similes interconectadas la expliquen:

Imperativo — “esposas, sométanse a sus propios esposos...”
Metafora 1 — “el esposo es cabeza de su esposa”
Metafora 2 — “Cristo es cabeza y salvador de la iglesia”

Entre estas 2 metaforas el autor propone una relacién de similitud:

Simil — “el esposo es cabeza de la esposa asi como Cristo es cabeza de la iglesia”

Luego construye otras dos metaforas:

Metafora 3 — “la cual es su cuerpo” (la iglesia es el cuerpo de Cristo)
Metafora 4 — “la iglesia se somete a Cristo”

Finaliza su argumento relacionando todas estas metaforas por medio de una analogia
que incorpora un simil:

Analogia con simil — “las esposas deben someterse a sus esposos como la iglesia
se somete a Cristo”.

Para que funcione esta analogia, sin embargo, hay que reconocer que el autor mane-
ja un simil adicional, no explicitado todavia:

Simil implicito 1 — [la esposa es como la iglesia]
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En la argumentacioén retérica el empleo de metéaforas, similes y analogias tenia el pro-
posito de inducir a la audiencia a ampliar o modificar su comprensién de alguna cosa que ya
conocian. En este caso, la cosa conocida y aceptada en su entorno cultural era el deber de la
esposa de someterse al esposo, fundamentado en la presuposicién de la superioridad innata
del varén. Lo que hace el autor hasta aqui es apenas dejar presentes algunos elementos que
usara en el siguiente parrafo para enfocar esta realidad conocida de una manera distinta. Pa-
ra elaborar las metaforas de su argumentacion, el autor ha encontrado s base en el lenguaje
metaforico del Antiguo Testamento: Yavé, esposo de su pueblo Israel.

Al dirigirse a los esposos,, la figura dominante en la relacione pareja, la retérica reco-
ge los cuatro términos de las metéaforas y similes anteriores: los esposos, las esposas, Cristo,
la iglesia para aportar una nueva perspectiva sobre el concepto cultural de la superioridad del
esposo sobre la esposa y, por ende, su derecho y deber de gobernarla. El autor primero co-
munica a su audiencia masculina un mandato distinto, que choca con las costumbres de su
entorno, donde la pareja no se forma por motivo del amor:

Imperativo — “esposos, amen a sus esposas...”

Con el objetivo de persuadirles que cumplan esta orden tan extraordinaria, el autor lo
fundamenta y lo explica por medio de una analogia en que introduce un simil. Les propone
un modelo:

Analogia con simil — “amen a sus esposas como Cristo amd a la iglesia”.

El autor no siente ninguna necesidad de demostrar que Cristo es un modelo que me-
rece ser imitado; lo presupone y da por sentado que sus lectores comparten esta presuposi-
cion. Procede, entonces, a destacar lo que el amor de Cristo por la iglesia le impulsé a hacer
por ella, con una larga afirmacion:

Afirmacién 1 — “Cristo amé a la iglesia y se entreg6 por ella para hacerla santa. El la
purificd, lavandola con agua mediante la palabra, para presentarsela a si mis-
mo como una iglesia radiante, sin mancha ni arruga ni ninguna otra imperfec-
cién, sino santa e intachable.”

Aquf el autor argumenta a partir de una realidad conocida dentro de la historia huma-
na — la crucifixiéon y muerte de Cristo —y al mismo tiempo atribuye a este acto intramundano
un efecto en un nivel trascendente: la formacion y edificacion de la iglesia. Ha construido es-
te argumento incorporando el concepto que elaboré en 4,13-16: Cristo como la fuente de la
existencia de la iglesia (su “cabeza”) y también la fuerza que la lleva a su plenitud y madurez.
Esta es la dimension del modelo que el autor les presenta a los esposos cristianos para que lo
imiten en su relacién con su esposa, tarea radicalmente contracultural. Esto lo reconoce el au-
tor y por tanto alarga su discurso con un nuevo argumento, integrandolo en esta conclusién
del primero:

Afirmacién 2 — “asf los esposos deben amar a sus esposas como a su propio cuer-
po”.

Antes de examinar este segundo argumento, sin embargo, conviene observar en el pri-
mero un fendmeno parecido al que detectamos en la argumentacion dirigida a las esposas.
Se trata de un simil implicito que constituye la contraparte del primer simil implicito (de esto
hablaremos mas al final de esta seccion):

Simil implicito 2 - [el esposo es como Cristo].

El v.28 funciona como bisagra entre el primer argumento de este parrafo y el segun-
do, que comienza con un simil que aporta un nuevo elemento para ilustrar el concepto de
amar a la esposa:

Simil = “los hombres deben amar a sus esposas como [aman] a su propio cuerpo”.

Para darle fuerza a esta comparacion el autor apela al sentido comun de sus lectores
con un argumento basado en una observacién disponible a todos:

Afirmacion 3 — “nadie ha odiado jamas a su propio cuerpo; al contrario, lo alimen-
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tay lo cuida”.
Con esto busca darle sostén a la breve sentencia que inserta a modo de aforismo:
Afirmacién 4 — “el que ama a su esposa a si mismo se ama”.

La logica de esta sentencia estriba en la presuposicion de una estrecha identidad en-
tre persona y cuerpo. Esta afirmacion presupone también que un hombre tiene capacidad pa-
ra amar a su esposa en el sentido de experimentar una estrecha identificaciéon ella. El efecto
que esta retérica esta disefada a producir en sus lectores varones, como la parte dominante
en la pareja, es que su deber hacia su contraparte subordinada no es de mando sino de un
cuido caracterizado por el amor y destinado a promocionar el bienestar de ella. Al mismo
tiempo el argumento apela también al interés propio del esposo, pues él ama a si mismo
cuando ama y cuida a una persona tan estrechamente identificada con él.

Para cerrar este argumento el autor reintroduce, estructurando su argumentacién en
forma concéntrica, los elementos de la metafora 3 (la iglesia, cuerpo de Cristo) y la analogia
2 (Cristo am¢ a la iglesia), para construir una nueva analogia:

Analogia 3 - “[el ser hombre] alimenta y cuida [su cuerpo] asi como Cristo hace con
la iglesia”.

La expresion escueta de la segunda parte de la analogia esté calculada para recordar
a los lectores la definicion que el autor ya les ha comunicado en 4,16: la accién de Cristo es
lo que provee el crecimiento para su cuerpo, la iglesia. El argumento termina con otra afirma-
cion:

Afirmacién 5 — “somos miembros de su cuerpo”

Con ella el autor matiza los dos similes implicitos que hemos observado, confundien-
do las categorias establecidas por ellos. El autor sigue hablando aqui a los varones de la co-
munidad, diciéndoles que los esposos, aunque en el sentido del simil implicito 2 “son como
Cristo” (por su vocacion de amar sacrificialmente a su esposa), son a la vez “miembros del
cuerpo de Cristo”, que la metafora 3 ya identifico como iglesia, la cual esta asociada con las
esposas, segun el simil implicito 1.

De acuerdo con la préactica de las comunidades cristianas desde su inicio, donde los
predicadores explican e interpretan los datos de la fe en Cristo con fundamento en los escri-
tos del Antiguo Testamento, el autor concluye toda la retérica dirigida a los varones con una
cita del Génesis sobre la formacion de un solo cuerpo en la union de la pareja. Esta estrate-
gia de arrimar a la voz divina para sostener su argumento esta calculada para lograr que los
varones de la comunidad le den la razén y acaten sus instrucciones.

Como cierre de todo el apartado, el autor recoge el imperativo con que lo inicio, jun-
tandolo con el imperativo que construyd como su contraparte, mandato contrapuesto a las
costumbres de sus oyentes:

Imperativo doble — “en todo caso, cada uno de ustedes ame también a su esposa
como a si mismo, y que la esposa respete a su esposo.”

Algo ha cambiado en el paso del comienzo de este apartado bipartita a este punto cul-
minante. ¢Qué estratega sigue el autor al sustituir el primer imperativo — “sométanse a sus
esposos” — por este otro — “respete a su esposo” — que encarna otro espiritu? Con la clave
provista por la estructura concéntrica del discurso, el autor comunica a su audiencia que la
idea de su punto a (“sométanse”) se complementa, se amplia y se explica por su punto a"
("respete”). Lo que hace posible esta evolucion en el concepto de la relacion de la esposa con
el esposo es lo que ha intervenido entre estos dos puntos: el mandato a los esposos a imitar
a Cristo en su actitud y sus acciones hacia su esposa.
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El segundo apartado: hijos y padres (Ef 6,1-4)

Cuando se dirige a los hijos de las casas-empresa, el autor habla no solo a menores de
edad sino también a la mayor parte de los adultos varones que participaban en las asambleas
cristianas. En cuanto a las hijas, después de la pubertad o la primera adolescencia estas ya no
estaban en la casa paterna, mientras los hijos varones segufan ahi como adultos, al menos por
un tiempo, asumiendo responsabilidades en el negocio familiar bajo la autoridad del padre.
Para persuadirles a todos ellos de que su instruccién es justa, el autor no solo lo declara co-
mo tal sino que respalda su propia palabra con el recurso a la mayor autoridad reconocida por
ellos, el mandamiento antiguotestamentario.

Imperativo — “hijos, obedezcan a sus padres”
Afirmacién — esto es justo”
Cita de autoridad — “honra a tu padre y a tu madre...”

Como en el apartado anterior, esta estrategia retérica tiene el objetivo de realzar la im-
portancia de su instruccién y activar en las personas que la leen u oyen una respuesta emo-
cional de aceptacion como la que acostumbran dar a la Escritura. Ademas, con este texto el
autor procura llevarlos mas alld de una obediencia minima, formal, a los padres, pues el man-
damiento de “honrarlos” conlleva acciones y actitudes de apoyo y cuidado. Por su propia es-
cogencia del término para “padres” en su imperativo inicial, el autor anticipa el lenguaje y el
espiritu del mandamiento, pues sustituyé la palabra comdn para “padres” (pateres, que en
este contexto podia entenderse como varones solamente) por otro término mas amplio (go-
neis), que permite tener presentes a las madres también. En el imperativo que luego dirigira
a los padres empleara la palabra menos inclusiva, puesto que eran los hombres los que tenian
autoridad sobre los hijos.

Para entender y evaluar la estrategia retérica del autor nos fijamos no solamente en lo
que dice sino también en las cosas que no dice. Tal como el autor no instruyé a los esposos
a gobernar a sus esposas, aqui tampoco instruye a los padres a dominar a sus hijos. Al con-
trario, les previene contra el peligro de seguir ese precepto universalmente aceptado en su
medio, el peligro de exasperar a los hijos, a suscitar en ellos el enojo. Con esta exhortacion el
autor proyecta su intencion de reconstruir aquella realidad cultural de mando excesivo en que
viven sus lectores. En seguida les insta a aceptar un elemento distinto que posibilitara una rea-
lidad alternativa: la formacién de los hijos.

Imperativo negativo — “padres, no hagan enojar a sus hijos”
Imperativo positivo — “crienlos segun la disciplina e instruccion del Sefior”.

A diferencia de su estrategia en los otros dos apartados, aqui el autor no teologiza la
relacién entre padres e hijos, a pesar de que en su trasfondo judio hubiera encontrado una
multitud de imagenes de Dios como padre en relacion con sus hijos, el pueblo de Israel. No
le habria faltado tampoco materiales para trazar comparaciones entre la formacion de Israel
por Dios y la formacion de los hijos por sus lectores padres. Prefirié no hacer eso, tal vez por-
que presuponia que todo esto era archiconocido y no tenia necesidad de volver sobre ello ex-
plicitamente sino que podia incluirlo implicitamente en su segundo imperativo por medio de
un eco bien perceptible de la accion formadora de Dios hacia su pueblo.

El tercer apartado: esclavos y amos (Ef 6,5-9)

Con los amos, el autor sigue la pauta que establecié ya con los esposos y los padres:
no va a reproducir el mandato de imponer su autoridad con mano firme sobre las personas
sujetas a ellos. Para comenzar, dirige su retérica a los subordinados, los esclavos y las escla-
vas. Su instruccién consiste de tres imperativos que incorporan similes:

Imperativo-simil 1 — “obedezcan a sus amos terrenales ... como a Cristo”.
Imperativo-simil 2 — “no lo hagan (de cierta manera) ... sino como esclavos de Cristo”.
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Imperativo-simil 3 — “sirvan... como quien sirve al Sefior y no a los hombres”.

El autor estructura su argumento en forma quidsmica: a = b — a". Los imperativos 1y
3, expresados en forma positiva, (@ 'y a’) forman un marco alrededor del imperativo 2, nega-
tivo (b). Para cerrar el conjunto complementa su mencion de “amos terrenales” en el primer
imperativo, con una expresion sindnima “los hombres” al final. Por medio de los tres similes
el autor procura reorientar la actitud de los esclavos y las esclavas hacia el trabajo que estan
obligados a realizar para el amo, sustituyendo la figura de él por la de Cristo. Con cada uno
de los tres imperativos el autor se esfuerza por explicarles con qué actitud deben trabajar: en
sentido positivo, con “respeto, temor, integridad y buena gana”; en sentido negativo, no sim-
plemente con miras a “ganarse el favor humano”. El simil 2 define esto como el cumplimien-
to de “la voluntad de Dios"”. Para persuadir a sus lectores y lectoras de que asi les conviene
trabajar, el autor agrega una afirmacion teologica:

Afirmaciéon 1 - “el Sefior recompensara a cada uno por el bien que haya hecho,

sea esclavo o sea libre” (v.8).

Aporta este dato teolégico como un elemento para convencer a sus lectores y lecto-
ras de que les conviene prestar atencién a lo que les acaba de decir.

Con este vistazo a la l6gica de su retdrica, nos preguntamos cudl fue la intencion del
autor al enfocar su argumentacion en la actitud de los esclavos y las esclavas hacia su traba-
jo. Para una situaciéon de esclavitud materialmente imposible de cambiar o aun de desafiar,
ihabra pensado que un cambio de actitud en los servidores y servidoras domésticos tendria
algun potencial para transformar, aun parcialmente, la calidad de su vida o aun su condicion
de impotencia y vulnerabilidad?

Se espera que el autor construya para los amos unos imperativos-con-similes que com-
plementen los que acaba de dirigir a sus subordinados, usando la figura de Cristo para moti-
varlos también a ellos asi como lo ha hecho en su instruccién a los esposos. Sin embargo, el
imperativo que dirige a los amos es mas escueta y casi enigmatica:

Imperativo 1 — “amos, correspondan a esta actitud de sus esclavos”.'®

¢ Cudl es la conducta que se pide aqui? El autor vincula este mandato con la afirma-
cién que acaba de hacer ante los esclavos y las esclavas, para indicarles a los amos que de-
ben recompensar, ahora en el presente, el bien que hagan sus esclavos asi como el Sefior lo
hara en un futuro escatoldgico no especifcado. De esta manera la figura de Cristo llega a ser
un modelo para los amos, pero no como una figura de mando sino como un sefior que ob-
serva y toma en cuenta el bien que hagan sus siervos y siervas y se preocupa por premiarlo.
Solamente si proceden asi los amos se convertiran en representantes del Sefior ante sus es-
clavos y esclavas. Dentro de la l6gica plasmada en todo el codigo, existe cierto paralelo entre
esta idea y el imperativo-con-analogia del parrafo dirigido a los esposos, donde se les ordena
a los varones que imiten la accién del Sefor (@amor, entrega, promocion) en relacién con sus
esposas. Con este trato a los superiores en sus relaciones con los que dependen del ellos el
autor se distancia de cualquier legitimacion cristolégica de un derecho de mando sobre estos.
Lo que se percibe en su argumentacion es una intencion de comunicarles a los que detentan
el poder y disfrutan los privilegios otorgados por el sistema patriarcal utilicen esta alta posi-
cion para fomentar mejores condiciones de vida para las personas que dependen totalmente
de él.

El autor desliza dentro de este primer imperativo otro mas, formulado en sentido ne-
gativo y encerrado en una construccién gramatical que califica al primero:

Imperativo 2 — “...dejando de amenazarlos”.

Los amos no solo deben asumir una actitud positiva hacia el buen trabajo de sus es-
clavos y esclavas sino que, ademas, deben abandonar el método mas eficaz que tienen para
ejercer su autoridad sobre ellos: los castigos (azotes duros y frecuentes) y aun la amenaza de

18 n griego: ta auta poieite pros autous, haced lo mismo para con ellos. BJ3 Obrad de la misma manera con ellos
RVRE0. Haced con ellos lo mismo.
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castigos. ¢ Qué le hace pensar al autor que los amos presentes en su audiencia se dejaran per-
suadir que esta vision tiene algun valor para ellos? Con el afan de convencerlos busca poner-
le un fundamento soélido a esta instruccion tan contracultural, refiriéndoles a algo que ya co-
nocen y aceptan. Por eso inserta dentro de otro imperativo, introductorio (“recuerden...”) dos
afirmaciones teoldgicas que él considera contundentes:
Afirmaciéon 1 — “tanto ellos como ustedes tienen un mismo amo en el cielo”.
Afirmacién 2 — “con él no hay favoritismos”.

Aligual que arriba, con la afirmacién que presentoé ante las personas esclavizadas — “el
Sefior recompensara...” — aqui también el autor atribuye a sus lectores un conocimiento de
estas declaraciones teoldgicas (“...sabiendo... recuerden...”). Ya saben estas verdades trascen-
dentes, inculcadas por su formacion cristiana en la tradicion antiguotestamentaria; solo nece-
sitan tenerlas presentes como guia de su conducta. Evidentemente, el autor no siente nece-
sidad de agregar apoyo escrituristico a estas afirmaciones, a diferencia de su retérica en el
apartado de los esposos, donde citd textualmente un versiculo del Génesis. Su tarea de per-
suasion esta concluida.

En toda esta pieza retérica se detecta una presuposicion de parte del autor: piensa que
lograra su objetivo de persuadir a sus lectores y lectoras por medio de la légica de su argu-
mentacion y su habilidad técnica al desplegarla. Es decir, presupone que van a acatar sus ins-
trucciones. Nos toca ahora volcar nuestra atencion sobre los lectores y lectoras para tratar de
reconstruir lo que podria haber sido su respuesta a la estrategia del autor, elaboréandola a par-
tir de las pistas que el autor mismo nos ha dejado en su retérica, junto con los aportes socio-
histéricos del estudio de la situacion en que retérica (secciéon 2 arriba).

6. £Como respondieron los lectores y las lectoras a los c6digos de deberes
domésticos?

Los codigos de deberes domésticos apelan directa e insistentemente a sus lectores y
lectoras y este fendmeno nos desafia a preguntar por las posibles respuestas de estas perso-
nas a sus impresionantes esfuerzos por impactar su conciencia y modificar su conducta. Una
vez escrito, el texto habla por si solo en virtud de sus estructuras linguisticas, y los lectores y
las lectoras lo acogen segun su perspectiva particular y su situacion histérica, para construir
para si mismos su significado, el cual no necesariamente coincide con el que el autor propu-
so comunicarles.

Con el término “el lector o la lectora” de los CDDs, ide quiénes estamos hablando y
hasta qué punto podemos presumir que es posible conocer realmente a personas que habi-
taron una cultura y una época tan lejanas del entorno nuestro? El texto mismo sefala tres
grupos de personas como los lectores ideales de los cddigos; son los miembros tipicos de una
casa-empresa de la sociedad greco-romana, relacionados en pares asimétricos. Con el aporte
de los estudios socio-histéricos los hemos caracterizado en términos de sus condiciones de vi-
day la legitimacién de estas condiciones por la filosofia moral de la época. Las cartas mismas
han proporcionado algunas indicaciones respecto a la formacién teolégica y ética cristianas
que han recibido. Lo que es mucho mas dificil de conocer son sus estados de &nimo, sus reac-
ciones emocionales y su manera de pensar en cuanto a su propia persona y el mundo en que
vivian. Sin embargo la presuncién de tal conocimiento facilmente puede invadir nuestro pro-
ceso hermenéutico frente a textos como estos. Por ejemplo, poco sabemos sobre la presen-
cia 0 no en los esclavos domésticos de un presunto anhelo universal de libertad personal, so-
bre todo cuando se toma en cuenta el hecho de que la vida de los libertos — y sobre todo de
las libertas — era sumamente precaria. Se intenta hacer este tipo de constataciones sobre los
lectores y las lectoras con el fin de asumir, hasta donde sea posible, sus propias inquietudes,
preguntas, objeciones o sugerencias alternativas frente al texto. Por ejemplo, ¢ qué reacciones
habran tenido los amos al texto que sugiere que su posicion ante sus esclavos es de un sier-
vo mas ante el Amo en el cielo?
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No solo los autores desarrollan una estrategia en relacion con el contenido que comu-
nican; sus lectores y lectoras también tienen sus estrategias para descifrar y responder a su
mensaje. Puesto que en todo acto de comunicacion linguistica el receptor juega un rol activo
ante el texto del emisor, las personas que escucharon esta lectura epistolar en sus asambleas
siguieron la argumentacion del autor a su propia manera y usaron sus propios criterios para
determinar como reaccionar a la estrategia persuasiva del autor. jHasta qué punto se dejaron
convencer? iAcogieron sus instrucciones? ;Obedecieron sus érdenes? En lo que sigue, pre-
sentamos una brevisima muestra de lo que seria una reconstrucciéon de las posibles respues-
tas a los cédigos de deberes.

6.1. Los primeros lectores y lectoras
Esposas y esposos

Socializadas dentro de la ideologia y la praxis patriarcales, las esposas escucharian la
instruccion de sumision a sus esposos como nada fuera de lo comun. La cristologizacion de
esta relacion de subordinacion, sin embargo, era un elemento novedoso a que alguna mujer
vinculada a un esposo de caracter dificil o trato grosero podria haber reaccionado con incre-
dulidad ante tal asimilacion de su esposo a la figura de Cristo. Con base en su propia expe-
riencia, no se dejarfa persuadir. Pero el rechazo de una inferioridad impuesta no necesariamen-
te formaba parte del bagaje mental de la mayoria de las personas en los sectores subordina-
dos; de hecho, si los descubrimientos de la psicologia social actual son vélidos para los seres
humanos de otros tiempos, podemos admitir que un trato discriminatorio puede producir un
efecto cumulativo en que la persona o el grupo llegue a creerse, efectivamente, inferior. Si es-
te fuera el caso de algunas de las mujeres presentes en las reuniones, su respuesta al consejo
podria ser mas bien de aceptacion pasiva. Por otro lado, muchos varones se dejarian impresio-
nar por esta primera comparacion cristolégica, pero podrian reaccionar con muy distintas per-
cepciones de si mismo, de acuerdo con el caracter que cada uno atribuia a la persona de Cris-
to: si es mayormente de poder y gloria, podria vanagloriarse de una supuesta superioridad
propia; si le atribuye mas bien un caracter de humildad y servicio, todo lo contrario.

Los varones encontrarian una guia para medir su reaccion al escuchar el siguiente pa-
rrafo (Ef 5,25-27). Sin embargo, algunos podrian prestar oidos sordos a las implicaciones pa-
ra sus propias actitudes y acciones de un Cristo caracterizado aquf por su autoentrega por el
bien de la iglesia. Con pocos modelos humanos de este tipo de relacion en la pareja, otros
podrian preguntarse si esto fuera realizable, o aun fuera recomendable. Las mujeres lo escu-
charon también. La cultura de la época no les daba a ellas ninguna base filosofica ni moral
para esperar — ni mucho menos reclamar como un derecho — un trato de parte de sus espo-
s0s que promocionara su bienestar. Con base en esta realidad vivida, podemos sugerir que
muchas de las esposas presentes en la comunidad habran respondido positivamente a gran
parte del texto dirigido a los esposos.'

La idea de que una pareja fundara su relacion en el amor no era desconocida en el
mundo helenistico, a pesar de que la escogencia de la pareja estaba en manos de los padres
y la entrega de la jovencita, dentro del grueso de la poblacién, se efectuaba cuando era prac-
ticamente una nifa. Las novelas escritas en aquella época destacan el amor entre una joven
pareja y construyen el drama en torno a los multiples peligros que pasan los amantes en su
deseo de permanecer fieles y llegar a consumir su matrimonio. Aungue tenemos que supo-

19 Es desde esta perspectiva “desde abajo” que podemos ver como anacrénica o descontextualizada la opinion de
los que ven en las referencias a Cristo como modelo para el esposo solo una pretension de “dulcificar el comporta-
miento del patriarca” (R. Aguirre, “Los origenes del cristianismo y la inculturacién de la fe”, en RIBLA, vol.62, 2004,
p.134). Aunque algunos de los lectores originales, como ciertamente la mayoria de los demas a través de la historia,
habran querido atribuirles a los codigos solo este significado minimo respecto a su conducta del hombre hacia su es-
posa, el texto, visto dentro de su propia realidad cultural, comunicaba muy otra cosa.
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ner que el publico lector de estos romances se limitaba al minUsculo estrato superior de la so-
ciedad, en el grueso de la poblacién podrian anidarse también estas fantasias.?® Para los lec-
tores y las lectoras de los cédigos cristianos este concepto fantasioso habia de cobrar reali-
dad, pero con el amor romantico encaminado hacia una relacién madura en que el esposo,
como la figura privilegiada socialmente, encarnara un amor de servicio y promocién de la es-
posa.

Recurrimos a todo el texto de Colosenses y Efesios para recoger pistas que nos ilumi-
nen en cuanto a la capacidad de los lectores y lectoras de comprender esta instruccion — tan
extrafa para la cultura de su entorno -y de responder activamente a ella. Una de estas se en-
cuentra en el himno del Col 1,15-20, que alaba la supremacia de Cristo no solo por su con-
dicion eterna sino también por su actuacién dentro de la historia humana, actuaciéon que cul-
mind con su muerte. Es posible que los varones de estas comunidades habrian cantado ese
himno y habrian escuchado ensefianzas como las de toda la carta de Efesios respecto a la uni-
dad entraiable que Cristo posibilita entre personas y grupos opuestos. Si entendian estos
conceptos y los aceptaban, tendrian capacidad para entender también la exhortacion cristo-
l6gica a los varones. Pero su respuesta a la lectura de Ef 5,25-27 dependeria de un acto de
voluntad y no solo de comprensién intelectual. Algunos de los varones habran respondido al
desafio de ser como Cristo en su relacién de pareja, mientras otros posiblemente lo habrian
rechazado, fuera por falta de disposicion interior, por presion social, por circunstancias parti-
culares de su relacion de pareja u otras razones. Pero la retérica desplegada en este codigo
habria tenido su impacto, y no les habria dejado ninguna duda de que una de las mas arrai-
gadas y honradas pautas de conducta en su sociedad, la del derecho y la necesidad de subor-
dinar a su esposa, habfa sido fuertemente impugnada.

Hijos y padres

La estrategia del autor de citar el 7° mandamiento, con su exhortacion a honrar no so-
lo al padre sino también a la madre, habréa impresionado favorablemente a las madres pre-
sentes en la comunidad. Incorporadas por su matrimonio en una familia ajena a la suya, las
mujeres dependian enteramente de la buena voluntad de su esposo y sus hijos varones para
su seguridad y permanencia ahi. Las madres fomentaban mas los lazos afectivos con sus hi-
jos que con sus hijas, quienes tenian que salir de su hogar a temprana edad para asumir es-
te mismo rol en otra casa. Los hijos varones, cuya lealtad habia sido cultivada por su madre,
habran respondido a esta instruccién con gusto.

En el sistema patriarcal, donde se espera que el padre mande con mano firme sobre
toda la casa, algunos padres de las comunidades cristianas podian estar desilusionados por lo
que posiblemente percibirian como una falta de respaldo a su autoridad.  Por qué las instruc-
ciones del codigo leido no incluyeron una exhortacion a ellos en el sentido de ejercer su de-
recho de mando? El bienestar de todo el personal de la casa dependia del éxito de su man-
do. Algunos habran reaccionado con pereza, tal vez, cuando oian que debian asumir una ta-
rea pedagdgica y no estrictamente administrativa, que tenian que instruir y formar a los hi-
jos, en vez de solo emitir 6rdenes. Otros habran reconocido que esta instruccion tenia validez
para ellos, al menos para evitar el riesgo de irritar a sus hijos con mucha imposiciéon de su vo-
luntad. Seguramente habfa también en el grupo otros padres de familia que, por influencia
de la tradicion judia tal vez, ya se esforzaban por instruir a sus hijos en los preceptos de la fe,
y estos habran respondido con agrado a esta seccion de la carta leida, por el aliento que les
daba para su trabajo educativo.

20 Algunos pensadores abogaban por una relacion de amistad entre los esposos, idea novedosa para una sociedad
que tradicionalmente concebia la amistad como una relacion que solo existia entre varones. Osiek y David L. Balch,
p.115.
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Esclavos y amos

No tenemos documentos de esclavos del primer siglo en que pudiéramos encontrar al-
gun indicio de como podrian haber respondido a las instrucciones dirigidas a ellos. Aun en la
literatura de autores libertos, como Epicteto, faltan referencias explicitas a su experiencia cau-
tiva. Sin embargo, al abrazar el ideal estoico de la libertad como una autonomia interior de
cara a “condiciones que no dependen de nosotros”?!, Epicteto podria estar reflexionado a
partir de la impotencia que vivié como esclavo. Algunos de los esclavos mas instruidos que
escucharon la lectura de los cédigos habrian notado que no habia ninguna reflexiéon de este
tipo sobre su condicién. Lo que oyeron todos los esclavos y las esclavas fue un énfasis en su
obligacién de obedecer y de trabajar, pero con un enfoque nuevo sobre su relacion con ese
trabajo. Un esclavo tenia que convenir con el texto que ofa, en el sentido de que su fuerza de
trabajo pertenecia al amo. Pero cada esclavo o esclava evaluarfa para si mismo si podia redi-
reccionar su actitud interior al cumplir sus labores. ;Podria hacer su trabajo como un servicio
a Cristo? Esto demandaria una teologizacion de su existencia como persona esclavizada, ha-
cerse de la idea de que en un plano distinto al de su vida material, él o ella pertenecia a otro
amo, a Cristo. Algunos estarfan motivados a emprender este paso hacia una nueva cosmovi-
sion, en consonancia con su formacién cristiana ya comenzada, junto con lo que esta carta
les indicaba sobre si mismos como objeto de una inmensa gracia de parte de Dios y destina-
dos por él a realizar obras de bien en su vida cotidiana (Ef 2,8-10). Posiblemente estaban pre-
sentes también en las comunidades cristianas algunos esclavos y esclavas tan profundamen-
te heridos, tanto por la experiencia de vivir reducidos a la categoria de no-persona como por
la violencia fisica ejercida contra ellos, que habran rechazado de plano esta sugestion que
ofan en el texto, viéndola como una estrategia de domar su pensamiento y voluntad con el
fin de controlarlo mas.

Los codigos leidos en las comunidades cristianas no les pedian a los esclavos y las es-
clavas que se identificaran afectivamente con los amos, aun cuando estos eran, de hecho,
cristianos como ellos. Los mas instruidos entre los servidores de la casa-empresa posiblemen-
te habrian conocido textos de escritores de la época que fomentaron tal identificacion, elo-
giando a esclavos ejemplares que ministraban fielmente a sus amos, hasta el punto de salvar-
les la vida en situaciones extremas.?? Del codigo de Efesios estos lectores habrian captado que
en la visién cristiana esto no era una preocupacion central; podian responder al la retérica del
texto sin pensar en asunto de su afecto o no por el amo. Bastaria amar y complacer a Cristo,
su verdadero amo, por medio de su servicio al amo terrenal, sin afanarse por granjear favo-
res de éste sino confiando en una recompensa segura de parte de Dios. La cruda realidad de
su absoluta dependencia del beneplacito del amo, sin embargo, les hacia conscientes de que
no podian dejar de calcular la impresién que su trabajo tendria en él.

Los amos habrian reaccionado gustosos al escuchar la propuesta del primer imperati-
vo dirigido a ellos. Se les ha pedido que imiten al Sefior que tiene la potestad de recompen-
sar las buenas obras de sus criaturas. En cuanto a la disposicion de los amos a ofrecer pre-
mios a sus esclavos y esclavas, solo los muy mezquinos se negarian a ver la conveniencia de
estimular el buen desempefo de sus esclavos por medio de alguna retribucion. De hecho es-
te consejo ya formaba parte de los manuales de instruccion para los encargados del personal
esclavo en las haciendas rurales.? Pero un momento de reflexion les habria quitado la sonri-

21 Epicteto, Manuall-lll, citado por J. Comby y J-P. Lémonon, Vida y religiones en el imperio romano, Estella/Navarra,
Verbo Divino, 1986, p.39. Recordamos el testimonio, en afos recientes, de un torturado: “yo sabia que no me po-
dian hacer dafio donde realmente importaba”.

22 5 Albert Harrill, Slaves in the New Testament, Minneapolis: Fortress, 2006, p.91.

23 M1, Finley, Esclavitud, p.134-135. Finley agrega un comentario que sefiala en estos casos un fenomeno psicolo-
gico parecido a lo que hoy se observa en personas sacadas a la fuerza de su entorno propio y sometidas al control
absoluto de sus captores durante meses o anos.

24 ) Albert Harrill, Slaves in the New Testament, p.102-103.
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sa de sus labios. Estos manuales no estaban destinados a la clase propietaria, los duefios de
las haciendas, sino a unos hombres que tenian el status de un esclavo-élite, un mandador que
trabajaba bajo la direccion y el control del duefio. Los amos de las comunidades cristianas po-
drian haberse preguntado si en realidad la accién que el texto les ha propuesto, en lugar de
honrarlos, mas bien los rebajaba a un status mucho menos digno. Hay que suponer que po-
cos querrian tomar esto en serio.

Los amos de las casas cristianas podrian haber meditado un poco mas sobre el asun-
to antes de responder definitivamente a la lectura. Tal vez pensarian en su propia experiencia
de participar en relaciones de patronazgo con hombres mas poderosos que ellos, en que les
tocaba la posicién inferior. Al mismo tiempo ellos mismos jugaban el rol de patrones para
otras personas inferiores en la cadena descendiente de relaciones diddicas que atravesaba to-
da la estructura socio-politica, hasta llegar al nivel de los esclavos, ubicados a una gran dis-
tancia del patrén de su amo. Ahora, sin embargo, en el caso del gran patrén en el cielo, el
cédigo cristiano que estaban escuchando rompe el ordenamiento de su universo social y los
coloca tanto a ellos como a sus esclavos en un mismo plano ante el amo celestial: “tienen un
mismo Sefor”. Podia quedar en el pensamiento de algunos de estos amos cristianos un ele-
mento importante en su formacion cultural general, en el sentido de que los hombres de su
clase ocupaban una posicién mas estimada ante los poderes trascendentes. Posiblemente al-
gunos reaccionarian rechazando la afirmacién de que no hay favoritismos. ; Otros, a la luz de
su presente experiencia de la gracia de Dios, dada sin favoritismos, se sentirian cuestionados?
Al igual que los demas creyentes los amos se hallaba en el paso entre la cosmovision domi-
nante de su entorno, que iban modificando o abandonando, y otra distinta, inédita, en for-
macién.?> Sintiendo su necesidad de orientacién en cuanto a cémo vivir de acuerdo con los
nuevos valores cristianos en una sociedad que no los admitia, algunos de los amos prestarian
oido a esta afirmacion, aun cuando veian en ella algo que modificaria su posicién de poder y
su ejercicio de la autoridad dentro de su propia casa.

6.2. La respuesta de lectores y lectoras de épocas posteriores:
un ejemplo del siglo 19

Con la larga historia que tiene la recepcion de los textos del Nuevo Testamento, serfa
instructivo tener un resumen panoramico de las respuestas de personas, grupos e institucio-
nes de distintas épocas y lugares han dado a los CDDs. Lo que podemos hacer aqui, sin em-
bargo, es apenas resumir un solo caso de algunos lectores y lectoras del siglo 19, situados
principalmente en el sur de los Estados Unidos, respondieron a las instrucciones dirigidas a es-
clavos y amos. El contexto parece apropiado para este tipo de analisis porque las relaciones
entre esclavos y duefos se daban dentro de la estructura de haciendas o plantaciones regidas
por la familia del duefo, donde habia cierta cercania entre los miembros de la familia y por
lo menos algunos de sus esclavos y esclavas. Ademas, en el siglo 19 tanto la poblacién escla-
vizada como la familia propietaria se consideraban cristianas y ambos grupos leian la Biblia y
respondian a sus textos desde su propia situacion vital.

En estas plantaciones la vivencia de las personas esclavizadas era profundamente alie-
nante; existian sin pertenecerse a si mismas sino Unicamente al amo, quien tenia poder sobre
todos los aspectos de su vida. Podia exigirles trabajo a cualquier hora, para cualquier tarea.
Tenfa derecho de castigarlos, venderlos, vender a su compafiera o companero, sus hijos. Les
daba comida y alojamiento segun su propio gusto e interés. Aunque la esclavitud de los si-
glos 16 a 19, definida en términos raciales y defendida por la cristiandad, era distinta en mu-

25 Cp. Elna Mouton, “The Transformative Potential of Ephesians in a Situation of Transition”, en Semeia, vol.78,
1997, p.121-144.
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chos sentidos de la esclavitud urbana en el imperio romano, conviene escuchar algunas refle-
xiones que iluminan cémo una poblacion cautiva y sus amos recibieron los CDDs.

Los esclavos y las esclavas debian asistir a los servicios religiosos que sus duefios dispo-
nian para ellos, para escuchar los sermones de predicadores blancos, quienes adoptaron el
pensamiento de los CDDs como ley divina.

“La obediencia que los esclavos deben a sus amos, los hijos a sus padres, las esposas

a sus esposos, el pueblo a sus gobernantes, siempre descansa sobre la voluntad divi-

na como su fundamento basico... Al apelar a la Biblia para sostener esta doctrina no

apelamos a una norma arbitraria... sino a la inteligencia infinita de un Dios personal,
cuya voluntad... es el fundamento y principio basico de toda obligacion moral.”?

A menudo, segun testimonios de la época, el predicador echaba mano de los cédigos
no solo para remachar el mandato de obediencia a los amos sino también para degradar a la
raza esclavizada, como testificé una exesclava, citando a un predicador blanco: “tomo mi tex-
to, que dice: Negro, obedece a tu amo y tu ama, porque lo que recibes de ellos en este mun-
do es todo lo que vas a recibir, porque eres como los cerdos y los otros animales — cuando
mueres ya no existes mas, después que te tiran al hueco.”?

Como miembro de la comunidad africanamericana que se nutre de la herencia de sus
antepasados esclavizados, Clarice J. Martin explica que la constante reiteracién de los textos
que ordenan a los esclavos a obedecer a sus amos provocaron en sus oyentes el desarrollo de
un proceso hermenéutico mas refinado. Impulsados por su propia experiencia cristiana vivida
en la esclavitud y alimentados por su lectura — en muchos casos clandestina — de toda la Bi-
blia, los esclavos insistieron en la necesidad de interpretar cualquier texto especifico a la luz
del mensaje central de la Biblia. Esto lo encontraron en textos como Hch 17,26y 1Cor 12,13
y lo definieron como la paternidad universal de Dios y el parentesco universal de los seres hu-
manos. Para ellos, “la Biblia dio testimonio de un Dios todopoderoso, libertador, quien en Je-
sucristo se preocupd por la liberacion ultima y holistica de toda la humanidad”?. Al abordar
Colosenses y Efesios desde este punto de partida, el pueblo esclavizado determiné que el te-
ma principal de estas cartas no fue la justificacion de la servidumbre humana, e interpreté las
instrucciones a los esclavos como algo que tenia sentido dentro de su contexto socio-histéri-
co original pero que no era una verdad eterna.?

Las personas de raza blanca que luchaban en el beligerante movimiento abolicionista
contra la esclavitud, vivian mayormente en la region norte del pafs, donde ya estaba prohibi-
da la esclavitud.*® Tenian que responder ellos también a los cédigos domésticos para no que-
dar ante su publico lector de la Biblia como desobedientes a las palabras que eran tenidas por
verdad inmutable, de autoridad ultima. Para legitimar su postura argumentaron que las ins-
trucciones biblicas a esclavos y amos eran destinadas a personas que vivian en otro tiempo y
bajo otras condiciones. Al igual que los lectores negros, atribuyeron a los textos una intencién
cristiana de restringir el poder del amo y no de establecerlo como un derecho. De esta mane-

26 Charles Hodge, “The Fugitive Slave Law"” en Cotton is King and Pro-slavery Arguments Comprising the Writings
of Hammond, Harper, Christy, Stringfellow, Hodge, Bledsoe, and Cartwright on this Important Subject, Augusta, Ga:
Pritchard, Abbott and Loomis, 1860, p.809-840, citado por Clarice J. Martin, “The Haustafeln (Household Codes) in
African American Biblical Interpretation”, en C. H. Felder (editor), Stony the Road We Trod, Minneapolis: Fortress,
1991, p.213.

27 Dwight N. Hopkins, “Slave Theology in the Invisible Institution”, en D. N. Hopkins y G. C. L. Cummings, Cut Loo-
se your Stammering Tongue. Black Theology in the Slave Narratives, Louisville: WJK, 2a edicao, 2003, p.9.

28 Clarice J. Martin, “The Haustafeln (Household Codes) in Afrucan American Biblical Interpretation”, p.216.

29 James Evans, “Black Theology and Black Feminism”, en Journal of Religious Thought, vol.38, 1981, p.46-47, cita-
do por Clarice J. Martin, “The Haustafeln (Household Codes) in Afrucan American Biblical Interpretation”, p.217.

30 En contraste con el sur, con su economia agro-exportadora sustentada por la mano de obra cautiva, la economia
del norte funcionaba sin necesidad de la esclavitud.
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ra pudieron darles cierta razén a los textos y al mismo tiempo descalificarlos como guia para
una nacién cristiana donde las condiciones ya eran otras.

En resumen, podemos decir que la manera en que los lectores y las lectoras del siglo
19 respondieron a los CDDs, construyendo para si mismos el sentido de estos textos, no es-
taba necesariamente determinada por su condicién especifica de raza, clase o religién. En to-
dos estos sectores habfa personas que respondieron a los textos de distinta manera, por una
combinacion de factores personales, sociales, politicas y econdmicas. El efecto de su com-
prensién de los textos también se manifestaba de forma distinta en su conducta. Entre los es-
clavos y las esclavas que rechazaron la validez del mandato de obediencia como voluntad di-
vina, algunos intentaron fugarse, unos pocos se rebelaron contra los amos, mientras la ma-
yoria se sometié a una condicion que no vieron posibilidad de cambiar, viendo en el manda-
to biblico de obediencia meramente una tactica de sobrevivencia.

6.3. Conclusion

Nuestro analisis de la retérica de los CDDs, junto con el intento que hemos hecho por
discernir posibles repuestas a ella entre sus primeros lectores y lectoras, nos ha indicado que,
frente a la estructura patriarcal de la casa-empresa, estos codigos no encarnan una intencion,
ni provocaron una respuesta, de rechazo a esta estructura. Hemos observado que los cédigos
enfocan mas bien la conducta de las personas dentro del sistema. En cada una de las relacio-
nes entre los pares desiguales, las instrucciones dirigidas al miembro dominante — el esposo-
padre-amo — hemos notado un retiro de apoyo a su derecho de controlar y explotar a las per-
sonas subordinadas a él — esposa, hijos, esclavos y esclavas. En su lugar los cédigos procuran
persuadir al esposo-padre-amo que trastorne esa pauta de dominacién, que resista los dicta-
dos de su cultura y use el poder de su status para potenciar a las personas subordinadas a él.
Siguiendo la estrategia del autor, reconstruimos una posible respuesta de estos lectores sobre
la base de su propia experiencia religiosa trascendente del Cristo, postulando que algunos de
ellos habran aceptado el reto de este mandato contracultural.

En las instrucciones y orientaciones a las personas subordinadas, sin embargo, la reté-
rica de los CDDs funciona de otra manera y con otro propésito. Los esclavos y las esclavos no
pueden hacer nada para cambiar el sistema que los mantiene cautivos, las mujeres tampoco
no tienen la capacidad de alterar el sistema de género que las domina. Solo los hijos varones
del amo quedan fuera de la categoria de impotentes, por su capacidad de asumir el rol de pa-
triarca de su propia casa algun dia.

Los subordinados y las subordinadas recibirian la instrucciéon de sumision y obediencia
gue ofan en los CDDs como una estrategia de sobrevivencia, al mismo tiempo que escucha-
rian el mensaje dirigido a sus superiores en cada relacion con cierta esperanza de que lo aca-
taran. Si conocfan las tradiciones del movimiento de Jesus en Galilea, ;algunos habrian espe-
rado algo mas de la enseflanza cristiana? Desilusionados, podrian pensar que la voz que ofan
en los CDDs era tanto la voz de los amos como la voz de Dios.

Pues aun dentro del sistema totalitario del imperio romano habria existido personas
que no estuvieran dispuestas a acomodarse a sus valores jerarquicos de dominacion/subordi-
nacién incorporados a los CDDs. En cambio, otras personas, por razones que hemos sugeri-
do junto con otras mas por descubrir, habrian respondido gustosamente a lo que percibieron
como una afirmacién cristiana de su posiciéon social de superioridad — o aun de inferioridad —
. El conformarse al sistema coincidiria con aquellos valores que ya formaban parte de su uni-
verso simboélico, y los CDDs lo respaldarfan al agregar, como concepto cristiano, la idea de que
la voz de la clase dominante es la voz del Sefor. Los esfuerzos propagandisticos del imperio,
junto con las experiencias cotidianas en las casas-empresa, habian convencido a los habitan-
tes de ese mundo que el sistema imperante era eterno, asi que es dudoso que algunas de las
personas que asistian a la lectura de los CDDs hubieron respondido a estos con la idea de que
estuvieran disefiados para subvertir ese sistema. Formando parte de una infima minoria den-
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tro de un mundo potencialmente hostil los lectores y las lectores verian en los CDDs principal-
mente una estrategia de sobrevivencia.

7. Responder a los cédigos de deberes domésticos hoy

En la discusiéon actual de los CDDs, que hoy se concentra en los instrucciones dirigidas
a mujeres y hombres en su relacién de pareja, conviene recordar, como criterio hermenéutico
el hecho de que estos textos surgieron en un contexto contradictorio, dentro de un pequefio
grupo de comunidades formadas alrededor de la figura de Jesus, con valores que chocaban
con los del imponente mundo jerarquizado en que estaban insertadas. Los CDDs representan
parte del proceso de autodefinicién que este nuevo grupo religioso llevaba a cabo por medio
de la construccion de su propia cosmovision, alternativa en muchos sentidos a la ideologia
dominante como también a otras que rivalizaban a esta de distintas maneras.

En nuestro contexto actual no faltan voces que claman por lo que conciben como un
retorno a las tradiciones cristianas — como la subordinacion de la mujer a la autoridad del es-
poso — que en realidad significaria transportar a la vida actual conceptos arcaicas que ya no
caben en la mentalidad del grueso de la poblacion como tampoco en la de las personas que
hacen este reclamo. Para nadie es aceptable el razonamiento detras de la definicién jerarqui-
ca de la pareja —la superioridad ontoldgica de los varones/la inferioridad ontolégica de las mu-
jeres — pues este concepto se basa en premisas de la biologia antigua que ya estan descarta-
das. Sin embargo, este concepto es esencial para el argumento del texto. El interés que hoy
se extiende entre ciertos sectores de la poblacion cristiana por abordar el tema del género y
la masculinidad puede conducir a algunos grupos a mirar con nuevos ojos lo que dice el co-
digo a los varones y descubrir ahi una perspectiva alternativa que puede entrar en el debate
actual sobre formas nuevas de vivir la masculinidad.

Podemos cuestionar la idea de que los autores de los CDDs tenian la intencién de sub-
vertir el sistema imperante por medio de una transformacion de sus valores. Parece que 2 mi-
lenios no han bastado para que la mayoria de los lectores y lectoras se percaten de ello, ni
mucho menos sus lideres y jerarcas. En el periodo de agudos debates en torno a la ensefian-
za de la Biblia sobre la esclavitud, los abolicionistas no pudieron rescatar nada de los CDDs si-
no que acudieron a otras partes del Nuevo Testamento para encontrar apoyo teolégico para
subvertir el sistema. Los CDDs quedaron como arma eficaz en manos de los que defendian el
sistema explotador. A diferencia de los poquisimos amos cristianos del primer siglo, quienes
solo tenfan la capacidad de mejorar la situacion interna de su propia casa, los amos blancos
del siglo 19 manejaban el poder politico necesario para cambiar todo el sistema. No quisie-
ron considerar la posibilidad de que la débil resistencia que los coédigos opusieron al sistema
del primer siglo, al retirar todo apoyo a la explotacion de los esclavos en las casas cristianas,
tendria implicaciones de mayor envergadura para una situacion como la suya. Algo parecido
sucede hoy en los debates alrededor de la “cuestion de la mujer”, con el manoseo y la ma-
nipulacion del codigo por parte de los que procuran amparar una estructura patriarcal que ya
tambalea.

¢ Qué opciones tenemos para ensayar una respuesta, o varias, a los CDDs desde nues-
tro contexto? Si queremos descubrir en estos textos algun aporte — algun potencial liberador
— no podemos dejarlos encerrados dentro de las fronteras ideolégicas y teoldgicas del mo-
mento de su primera elaboracion ni las de su sucesiva recepcién historica. Los CDDs, como
actos de comunicacion abiertos a nuevas construcciones de su significado, piden que busque-
mos, entre otras cosas, mas elementos para tal tarea recurriendo a algunos temas desarrolla-
dos en las cartas donde estan incrustados. Un ejemplo de lo que podriamos encontrar: la ima-
gen del crecimiento del cuerpo hacia su maduracion (Ef 4,13) sugiere que el conocimiento es
un proceso que evoluciona, que la comprensién se desarrolla dentro de nuestra maduracién
como personas en constante interaccion con una cultura que también estéa en evolucién. Po-
demos construir nuevos significados apropiados para nuestras circunstancias, echando mano
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de los aportes de todas las disciplinas del saber humano que iluminen tanto el texto antiguo
como el mundo actual. ¢Por qué valdria la pena hacer tal esfuerzo? Sugiero que por respec-
to a los textos de la tradicion que ha contribuido a formar nuestra cultura y las comunidades
creyentes dentro de ella, y especialmente por respeto a las personas que son objeto de some-
timiento psicologico y material en nombre de estos textos: gran nimero de mujeres en toda
América Latina.

Irene Foulkes

Apartado 901 — 1000
San José, Costa Rica
irenefoulkes@gmail.com




MARGA J. STROHER

Eclesiologias en conflictos en las deuteropaulinas
El caso de las Cartas pastorales’

Resumen

Este articulo presenta elementos de eclesiologia reflejadas en las Cartas Pastorales, de ma-
nera particular en la 1° Carta a Timoteo, destacando las perspectivas eclesiolégicas en ten-
sion o en conflicto, dada la diversidad de comprension sobre los cargos y funciones comu-
nitarias, a partir de las exhortaciones dirigidas a personas que asumen tales funciones.

Abstract

The article presents elements from the ecclesiology that is mirrored in the Pastoral Letters,
particularly in the | Letter to Timothy, highlighting ecclesiological perspectives that are in
tension or in conflict with regard to the diversity of comprehension about what it means to
be church in this context. We also highlight the comprehension about community post and
functions based on the exhortations directed to persons who take on such tasks.

1. Introduccién

El Nuevo Testamento presenta diversos modelos de eclesiologia. Son eclesiologias que
encontramos al inicio de las comunidades cristianas. No hay un modelo monolitico, sino una
pluralidad de modelos o propuestas que pueden estar interrelacionadas, conviviendo una al
lado de la otra, siendo o no convergentes. El momento fundante de la iglesia, experimenta-
do como Pentecostés, indica que la misma es un movimiento de convergencia de plura-
lidades étnicas, culturales y religiosas. Dentro de esa pluralidad, hay experiencias mas vincu-
ladas a la tradicion judia, otras a la cultura helénica o romana, e incluso a la riqueza de plu-
ralidad religiosa de Asia Menor o a las particularidades de la realidad africana. La iglesia nace
plural e inclusiva. Eso no evita que haya conflictos y diferentes comprensiones o que haya di-
versidad de vivencias respecto a la nueva fe. Hay, por tanto, una polifonia de experiencias y
expectativas religiosas en los inicios de las comunidades cristianas, que lentamente van sien-
do silenciadas o disminuidas en sus alcances. Esta diversidad de voces se vuelve rugido que
incomodaba a los grupos de liderazgo que intentan colocar la experiencia en un formato uni-
vOCo y normativo para el conjunto de las comunidades.

La concepcién de iglesia presente en las cartas deuteropaulinas no es representativa
de las experiencias y concepciones eclesiales de las primeras comunidades cristianas, sino que
indican posibilidad en la diversidad de pensamientos, y su actuacion sobre el modo de ser igle-
sia en el primer siglo de la era cristiana. La voz de las pastorales, por ejemplo, representa una
de las muchas voces, vinculadas o no al legado de Pablo, en el debate sobre la reorganizacién
comunitaria y por la redefinicién de su universo simbolico en un contexto diferente al de la
época paulina. Las respuestas encontradas a partir de esta situacion son diversas, y hay con-
cepciones diversas de lo que la gente entiende por ser iglesia. En el interior de las propias car-
tas identificamos voces divergentes, representativas de otras experiencias, alternativas posi-
bles al modelo doméstico jerarquico de iglesia y de las relaciones sociales cristianas defendi-
das en las Pastorales?. En este articulo presento algunos elementos de eclesiologfa en las Car-

1 Este articulo tiene su crédito en la investigacion de doctorado. Marga J. STROHER, Caminhos de resistencia nas fron-
teiras do poder normativo — Um estudo das Cartas Pastorais na perspectiva feminista, Sao Leopoldo: EST/IEPG, 2002,
tesis de doctorado.

2 Cf. Joanna DEWEY, “1Timothy, 2Timothy, Titus”, en NEWSOM, Carol A., RINGE Sharon H. (editoras), The Women
Bible Commentary, Londres: Nashville/Westminster/Jhon Knox Press, 1992, p. 354.
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tas deuteropaulinas, concentrandome en las Cartas Pastorales, particularmente en la 1° de Ti-
moteo. No entro en el debate respecto a la autoria y fecha de composicién de estas cartas,
dado que este tema debe aparecer en otros articulos de este numero.

La perspectiva de lectura es de una aproximacion a las Pastorales, a partir de la pers-
pectiva de las personas y grupos contra las cuales el autor se opone con su punto de vista
normativo y ortodoxo, cuya voz y tradicion solo podemos percibir por los intersticios del teji-
do del texto que articula un discurso canonizado. Como destaca Linda Maloney, asi es posi-
ble percibir diversas practicas, personas itinerantes, grupos cristianos establecidos en comuni-
dades domésticas, discusiones avivadas por ideas y por el rompimiento de normas sociales y
domeésticas prescritas. Ese rompimiento puede ser la marca de una comunidad cristiana viva
en sus propias tradiciones revolucionarias; siendo asi, en estas cartas no hay apenas sefales
de advertencia sobre herejias y caos®. Tener una perspectiva de lectura, a partir de las plurali-
dades puede ser iluminador y significativo para la interpretacién de las Pastorales. Las comu-
nidades eran plurales, es decir no eran todas iguales, asi como la participacién comunitaria
no era ciertamente igual y tampoco acontecia de manera uniforme para todas las mujeres y
para todos los hombres.

Trato de presentar elementos mas explicitos sobre los cargos y funciones comunitarias
y otras cuestiones relacionadas a la organizacion comunitaria — lo que se presenta en el dis-
curso oficial y lo que esta entre lineas, o sea lo que se encuentra en la frontera del discurso y
del poder normativo.

2. La organizacién de la iglesia — elementos ofrecidos por las Cartas Pastorales

El tema central de las pastorales es la organizacién y la vida de la iglesia, a pesar de
que la palabra ekklesia apenas se menciona tres veces (1Tim 3,5.15; 5,16). Por las orientacio-
nes practicas contenidas en estas citas, es posible “reconocer un modelo de iglesia de orien-
taciones bien claras”*. La concepcién eclesiolégica presentada puede ser “develada” por la
discusion y comprensiéon de los ministerios, por la sistematica difamaciéon de personas y gru-
pos y por la férmula usada para referirse a la iglesia: iglesia de Dios como /a casa de Dios
(1Tim 3,15) — propuesta singular de ser iglesia en el Nuevo Testamento-, juntamente con una
imagen de construccion (1Tim 3,15; 2Tim 2,19-20).

Las Pastorales estan atravesadas por preocupaciones por los problemas practicos que
enfrentan las comunidades, asi como por las herejias y la aceptacion social. Las comunidades
a las que se refieren las Pastorales estan fragmentadas por corrientes teoldgicas y deslegiti-
madas por la sociedad y por los organismos representativos del Imperio Romano. Se percibe
la necesidad de una accion de unificacién, para evitar la desintegracion de las comunidades
frente a las animadversiones y contra-reacciones. En diversos pasajes aparece una propuesta
o exhortacion a las comunidades, en el sentido de hacer un esfuerzo para aparecer en forma
positiva delante de las autoridades y de la sociedad (1Tim 2,1-2; 5,14; 6,1-2; Tit 2,1-10). Los
oponentes que son atacados en las cartas no son necesariamente personas de fuera, sino li-
deres activos de la comunidad, entre ellos hay mujeres que oran, ensefian, profetizan, presi-
den el culto y preservan algunas tradiciones también paulinas, consideradas ahora anatemas
por el autor de las Pastorales® - ellas hablan y ensefian lo que es considerado vanas doctrinas,
mitos y fabulas de mujeres vigjas.

3 Linda M. MALONEY, “The Pastoral Epistles”, en SCHUSSLER FIORENZA, Elisabeth (editora), Searching the Scriptu-
res, vol. 1: A feminist introduction, New York: Crossroad Publishing, 2000, p. 377.

4 Jurgen ROLOFF, A igreja no Novo Testamento, Sao Leopoldo: Sinodal/EST/CEBI, 2005, p. 279.

5 Cf. Linda M. MALONEY, “The Pastoral Epistles”, p. 362. Rinaldo FABRIS, As cartas de Paulo, S&o Paulo, Edicoes Lo-
yola, 1992, p. 222 también considera que los oponentes no estan fuera y pueden ser grupos disidentes intra-eclesia-
les.
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Las respuestas y salidas propuestas por grupos y lideres frente a esta situacion, pue-
den ser evaluadas criticamente. También es necesario considerar que las comunidades, en
aquel periodo, estan buscando respuestas para nuevas situaciones con las que se confrontan.
Frente a una relativa desintegracién, las comunidades buscan estabilidad. A través de la asi-
milacion o del retomar de algunos preceptos éticos, socialmente aceptados o adecuados, las
comunidades seran, de alguna manera, socialmente aceptadas. Sin embargo, no por ello po-
demos aceptar la opcién de caminos jerarquicos y excluyentes, en funcién de la presion ex-
terna.

Las comunidades de las Cartas Pastorales tienen un vinculo con la tradicién paulina,
pero se encuentran en otra situacion y circunstancia histérica con relacién a la época de Pa-
blo. De un movimiento de renovacion religiosa intra-judio, el cristianismo camina a ser un mo-
vimiento propio, si bien aun vinculado con la comunidad judia, ya con cierta distancia a ella,
incluyendo una pluralidad de expresiones y de experiencias religiosas de su propio contexto,
lo que propicia una diversidad de tendencias religiosas y una visién diferenciada del propio
movimiento cristiano.

Las Pastorales presentan instrucciones, regulaciones y normas generales que se confi-
guran en una especie de manual eclesiastico, no totalmente desvinculado de situaciones con-
cretas, sino con un caracter mas generalizado para los tiempos, lugares y circunstancias. Di-
ferente a las comunidades paulinas, hay cargos y funciones eclesiasticas mas definidas, espe-
cialmente obispos, presbiteros, didconos y viudas, y en ellas constan conceptos y referencias
a una estructuracion de oficios eclesiasticos que en las cartas de Pablo no estaban presentes®.
En estas cartas, los modelos de cargos y oficios son constituidos a partir de los roles que las
personas ocupaban en las casas patriarcales, pues la comunidad era concebida como una ca-
sa de Dios. Esta concepcion eclesiolédgica es extraia a los textos de la tradicion paulina, méas
antigua.

Las comunidades representadas en las Pastorales se enfrentan a la pregunta por la
continuidad y unidad de las mismas, frente a cierta fragmentacion ocasionada por la diversi-
dad de comprensiones eclesiolégicas. Las personas que estan detras de estas cartas buscan
mostrar a las comunidades que existe un vinculo con la tradicion paulina, que consolida la
unidad de la comunidad. Ellos responden a las preguntas de la época e intentan resolver pro-
blemas, por ejemplo, la tendencia no estandarizada de comprender a la comunidad, llamada
herejia o quiza una turbacion o desconfianza por el hecho de que haya mujeres liberadas que
eran lideres en las comunidades.

Esta sana doctrina y piedad se presentan como conceptos teoldgicos relevantes, vy el
modelo de apdstol se ubica como una categoria teoldgica, en el sentido de que es la catego-
ria de permanencia en la doctrina correcta y como forma de mantener el vinculo con la tra-
dicion paulina’. Frente a la posibilidad de otra comprension cristiana del evangelio y las for-
mas de experimentarlo, vistas como herejfas, el concepto de la sana doctrina es propuesto pa-
ra ser presentado como la verdad, frente a la novedad o lo que se llama otra ensefianza o en-
sefianza distinta (heterodidaskalia).

La palabra didaskalia, entendida como cuerpo de la doctrina, asume especial impor-
tancia en estas cartas. Aparece con frecuencia en 1 Timoteo (1,10; 4,6.13.16; 5,17; 6,1.3), 2
Timoteo (3,10.16; 4,3) y en Tito (1,9; 2,1.7.10). Esta doctrina se asume como la sana y la co-
rrecta doctrina, en oposicion con la otra doctrina (1Tim 1,3.4; 6,3). Las palabras ugiainein y
ugiainousa (y derivados), que aparecen mayoritariamente en los evangelios, siempre ligadas a
la salud y la curacion, se hacen presente en forma marcada en el lenguaje de las Pastorales,
vinculadas al concepto de doctrina sana y correcta (1Tim 1,10; 2Tim 4,2; Tit 1,9; 2,1), bien

6 vease la discusion de Joanna DEWEY, “1Timothy, 2Timothy, Titus”, p. 353.

7 Los términos relativos a la piedad solo aparecen en las Cartas Pastorales, Hechos y Segunda de Pedro, y en otros
textos tardios: eusebeia (1Tim 2,2; 3,16; 4, 7.8; 6,3.5.6.11; 2Tim 3,5; Tit 1,1; Hch 3,12; 2Pe 1,3.6; 3,11), euseubeo
(1Tim 5,4; Hch 17,23), ensebes (Hch 10,2.7; 2Pe 2,9) y euseubos (2Tim 3,12; Tit 2,12).
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como /a palabra correcta (1Tim 6,3; 2Tim 1,13; Tit 2,8) o como /a fe correcta y saludable (Tit
1,3; 2,2). Hay una especie de saneamiento doctrinal para asegurar la doctrina y las normas
establecidas por determinado grupo de lideres de las comuniadades.

En 1Tim 1,3-11 se afirma que a Pablo le gustaria que Timoteo estuviese en Efeso pa-
ra amonestar (oponerse) a ciertas personas que ensefan otra doctrina, presuponiendo dife-
rencias entre doctrinas falsas y verdaderas®. A Timoteo se le recomienda evitar las palabras
profanas, las contradicciones y lo que es identificado como conocimiento, pero que es un sa-
ber falso (6,20). Esta referencia debié haber sido usada para identificar a los gnésticos como
los oponentes del autor. Linda Maloney observa que este argumento es inconsistente, pues el
autor no especifica quienes son y cuéles son las ensefianzas de los oponentes, ni lo que seria
la concepcién de la sana doctrina®.

La iglesia se presenta casi como una institucién salvifica, toda vez que su doctrina es
la garantia de estar en el camino correcto; quien tiene otra forma de comprender y experi-
mentar la fe, o sea una doctrina diferente, sigue a Satanas (1Tim 5,15; Cf. 1Tim 1,20). La igle-
sia se presenta como guardiana de la doctrina y reguladora de la fe correcta, cuya tarea de
control esta reservada basicamente a los obispos. La concepcién de episcopado es de un obis-
po pater familias, que mantiene la comunidad con su respectivo liderazgo y bajo su supervi-
sion y control, basado en las relaciones de superposicién y subordinacion.

En estas cartas, las relaciones sociales de género y los respectivos papeles sociales y co-
munitarios son evidentes, desdoblados en diversos niveles y definidos, especialmente, por la
edad de las personas, su estado civil, su estatus social, su papel en la casa patriarcal, su ac-
tuacion publica y comunitaria, si eran varones o mujeres, libres o esclavos. Los codigos do-
mésticos estan presentes y se dirigen a los varones para que observen especialmente el com-
portamiento de las mujeres libres o esclavas y de los esclavos. Su funcién es constituir o deli-
mitar las actividades o espacios de actuacién, deslegitimar sus acciones, controlar la edad de
acceso a las funciones comunitarias, el matrimonio y la vida sexual de las mujeres. Este mo-
delo masculino propuesto es monolitico y corresponde a una determinada comprensién de lo
que es ser hombre, pues en él, todos los hombres podian o deseaban asumir, desempenfar los
papeles sociales y religiosos delineados a partir de la figura tradicional de pater familias, con
su respectiva representacion en el ejercicio de poder.

Vamos a presentar algunos aspectos de la organizacion eclesial de las Pastorales, enu-
merando los grupos y funciones presentes en las referidas comunidades. Diaconisas, didco-
nos, presbiteras, presbiteros, viudas y obispos son funciones comunitarias relevantes en dichas
comunidades. Estos grupos refieren a diferentes situaciones, condiciones y condiciones socia-
les: mujeres, varones, jovenes, nifos, adultos, casados, solteros, viudas, esclavos, libres, po-
bres, ricos. Estos grupos transitan y se sittan en diversos territorios de singularidades, lo cual
parece desafinar con la cohesion normativa de una sociedad monolitica.

2.1 Diaconisas y diaconos

Didconos se emplea en el Nuevo Testamento, conforme al uso comun en la literatura
de la época, con el sentido de quien sirve la mesa, a un sefior 0 a una causa. En la sociedad
en general hay una diferencia de estatus entre quien sirve y quien es servido, “entre el hom-
bre reclinado en el divan y el que sirve con el vestido recogido — o la mujer que esperaba pa-
ra comer después” ™. El verbo diakonéo esta vinculado al servicio en la mesa (Cf. Mc 1,31; Lc
12,37;17,8; 22,26-29; In 12,2). El significado se amplia a las varias acciones de ayuda al pro-
jimo, como dar de comer y de beber, dar hospitalidad, ayudar a las personas necesitadas. De

8 Linda M. MALONEY, “The Pastoral Epistles”, p. 366.
9 Linda M. MALONEY, “The Pastoral Epistles”, p. 368.

10 Hermann W. BEYER, “Servir, servicio e didcono”, en KITTEL, Gerhard (editor), A igreja no Novo testamento, Sao
Paulo: ASTE, 1965, p. 277.
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acuerdo a Joseph H. Thayer, un didcono o una diaconisa, en virtud del oficio que le era atri-
buido en la iglesia, es alguien que cuida de los pobres y tiene el encargo de distribuir el dine-
ro recolectado para ese fin"".

El concepto del ministerio del diaconado tiene su origen en la actuaciéon de Jesus y de
sus discipulas y discipulos. Propiamente dicho, la diaconia es el primer ministerio. Jesus no lla-
mo discipulas y discipulos para otra cosa sino para servir —diakonéo. En la actuacion de Jesus
aparece otro criterio para las relaciones entre los que son servidos y las personas que sirven:
El mismo se coloca como didcono (Mt 4,23ss; Lc 4,18ss) y revela que la diaconia se realiza a
partir de situaciones, contextos y personas'?. La postura de Jesus es desafiante y provocado-
ra: “pues el mejor entre ustedes, soy yo, el que sirve (Lc 22,27). Diaconos es diferente a dou-
los, expresion que se usa para definir al esclavo. Deudos alguien amarrado, que mantiene una
relacion de permanente servilismo con relacion a otra persona®. El didcono o diaconisa repre-
senta al siervo en su actividad de trabajo, no necesariamente en una relacién o condicion ser-
vil. “Servir sin libertad de escoger no es diakonia, sino una esclavitud (douleia)”™. El servicio,
por lo tanto, también hace parte de la esclavitud en lo que respecta al servicio al sefior o a la
sefiora —sin embargo, la relacion de esclavitud, hemos visto, es distinta.

El sentido de servir a la mesa continta presente en el cristianismo. En Hechos, diako-
neo se usa con el significado de cuidar de la cena y de cuidar de las mesas (Hch 2,6). “Se tra-
ta no solo de la provision y preparacion diaria de las comidas”™. El cristianismo se apropié de
este término para caracterizar la actividad solidaria de la comunidad a favor de las personas
y de sus diferentes necesidades. La comunidad designaba un determinado grupo de perso-
nas, mujeres y hombres, encargados de este servicio. Pero, “el significado fundamental del
didcono como servidor de la mesa muestra que su funcién cristiana tiene su origen en la co-
mida comun, esto es, en la cena, dentro de la comunidad primitiva”'®. Sélo a partir de la
union del diaconado con el servicio en la mesa es posible comprender que su actividad no es-
taba solamente ligada al servicio caritativo a favor de otras personas, “sino también como
participante del servicio divino”"”, como didconos y diaconisas de las comunidades religiosas
cristianas.

Muy temprano en la historia de las comunidades cristianas, se dio una cierta tension
en torno a la importancia de los ministerios de la palabra y de la diaconia. En Hechos 6,2-4
se relata que los discipulos no se daban cuenta de que la diaconia, les estaba ocupando to-
do el tiempo, en detrimento del ministerio de la palabra, lo que los lleva a escoger siete dia-
conos para ese servicio. Y en Lc 10,40-43, en la disconformidad de Marta, ocupada con “mu-
cha diaconia”, se percibe una preferencia por la palabra, escogida por Maria como la mejor
parte. Esto no implica una minimizacion de la diaconia o de la actividad de Marta como mu-
chas veces aparece en las interpretaciones de ese texto, sino que apunta a senalar la tensién
existente.

Cuando se trata de determinado cargo en la comunidad, didconos tiene un significa-
do diferenciado. “Este uso se encuentra en pasajes donde vemos el lento aparecimiento de
una organizacion eclesiastica”'. Como parte de una organizacidon comunitaria se refieren a

n Joseph H. THAYER, A Greek-English Lexicon of the New Testament, Grand Rapids: Baker Book House, 4° edicion,
1979, p. 138.

12 Kjell NORSTOKKE (organizador), Diaconia — Fé em agdo, Sao Leopoldo: Sinodal, 3° edicdo, 1998, p. 28.
13 Joseph H. THAYER, A Greek-English Lexicon of the New Testament, p. 138.

14 Elisabeth SCHUSSLER FIORENZA, “‘Servir & mesa’ — Reflexao sobre a diaconia a partir da teologia feminista criti-
ca”, en Concilium, Petropolis,Vozes, v. 218, n.4, 1988, p. 101.

15 Hermann W. BEYER, “Servir, servicio e didcono”, p. 278.
16 Hermann W. BEYER, “Servir, servicio e didcono”, p. 289.
17 Hermann W. BEYER, “Servir, servicio e diacono”, p. 289.
18 Hermann W. BEYER, “Servir, servicio e diacono”, p. 284.
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ella, por primera vez, en Flp 1,1, donde los didconos son saludados, y estan en relacién con
los obispos / episkopos (de forma semejante en 1Tim 3,1-13). Sin embargo, la carta a los Fi-
lipenses menciona mas de un obispo, o sea que no hay una centralizacion en la funcion de
un solo obispo.

En la 1° Carta a Timoteo, de la misma forma que el obispo (1Tim 3,1-7), también los dia-
conos son exhortados a un adecuado comportamiento y a que sean buenos jefes de casa, co-
mo condicién necesaria para el ejercicio del diaconado (1Tim 3,7-13). Los didconos son mencio-
nados mas por las cualidades que deben buscar para el ejercicio de sus funciones, que por la
funcién misma. La preocupacion no es delinear el desempeno de las tareas de sus lideres. Es pro-
bable que sea asi, porque los ministerios ya estaban mas o menos consolidados y reconocidos
por buena parte de las comunidades. Pero, en lo que se refiere al obispo, tenemos por lo me-
nos indicaciones sobre cudl era su papel en la comunidad: ensefiar, administrar y supervisar.

De los didconos se pide que sean responsables y no tengan palabras duras, que no
sean adictos al vino, ni dvidos por lucrar, sino que tengan la conciencia limpia, que sean ex-
perimentados antes de asumir el diaconado, siendo irreprochables, maridos de una sola mu-
jer y que gobiernen bien a sus hijos e hijas y a sus propias casas. Con relacién a las mujeres
diaconisas, aparecen pocas exigencias de cualidades: son exhortadas a ser honorables, respe-
tables, no ser calumniadoras y son llamadas a ser sobrias y fieles en todo.

Los diaconos y las diaconisas no estan colocados en una relacion de sumision directa
al obispo, como aparecerd mas tarde, con el surgimiento del episcopado monarquico, cuan-
do éstos pasan a ser ayudantes de los obispos. Las Cartas Pastorales representaran un esta-
dio intermedio entre la experiencia menos rigida de cargos y funciones comunitarias, y la cen-
tralizacion y jerarquizaciéon de dichos cargos.

2.2 Presbiteras y presbiteros — su posicion en la comunidad

Presbiteras y presbiteros reciben exhortaciones especificas (1Tim 5,17-20; Cf. Tit 2,2-
5). Los presbiteros son constitutivos del contexto de las comunidades judeo-cristianas, en tan-
to que diaconos y obispos son conceptos mas propios del cristianismo gentil™. Sin embargo,
esto no puede ser afirmado exclusivamente a partir del libro de los Hechos, pues en este re-
lato se menciona al presbitero para ambas comunidades, la judeo-cristiana y la gentil (Hch
14,23; 20,17)?. El presbitero es probablemente una adaptacién del modelo judio, presente
tanto en las funciones administrativas de la ciudad, cuanto en la sinagoga, por la tanto en
una actuacion en la esfera de lo publico. Su representatividad venia de su prestigio, debido a
su edad, experiencia y posicion social?'. En la sinagoga, el presbitero era el representante de
la tradicién, que transmite su experiencia con la Ley y, de esa manera, garantiza la continui-
dad de la vida comunitaria?, pero no tenian una funcién pastoral. Sabemos que habia estos
cargos instituidos en las primeras comunidades cristianas —buenos presbiteros que presiden 'y
trabajan en la palabra y en la ensefianza-, y que éstos debfan recibir paga (1Tim 5,17), que
se refiere tanto a la honra (honor), cuanto a la remuneracién (honorarium). Hay numerosas
inscripciones sobre el papel de las presbiteras en las comunidades judias, sin embargo, en la
mayoria de las interpretaciones el nombre “presbitera” es asumido como titulo honorifico,
como "“esposas de los presbiteros” .

19 Raymond BROWN, “Episcope y Episkopos - ¢Qué dice el Nuevo Testamento?, en Selecciones de Teologia, Barce-
lona, vol. 21, n. 84, 1982, p. 252; Hermann W. BEYER, “Servir, servicio e didcono”, p. 287.

20 ¢+, Raymond BROWN, “Episcope y Episkopos”, p. 252.

21 Jurgen ROLOFF, A igreja no Novo Testamento, p. 291.

22 Jurgen ROLOFF, Der erste Brief an Timotheos, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1993, p. 171. Por ejemplo los
miembros del senado de Jerusalén.

23 Sopre esta cuestion,véase Bernadete BROOTEN, Women leaders in the Ancients Synagoge — Inscriptional eviden-
ce and backround issues, Chico: Scholars.
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Las Unicas personas encargadas de la ensefanza, en las Pastorales, son los obispos y
las presbiteras —excepcion hecha de Timoteo (2Tim 2,24). Las presbiteras debian actuar como
maestras del bien —o como buenas maestras (kalodidaskaloi) — Tit 2,3). Ellas son llamadas a
ensenar a las mujeres mas jévenes, en la templanza (sofronizosin — Tit 2,4). El verbo sofroni-
zo significa restaurar a alguien para su sentido, moderar, controlar, disciplinar, restringir**. Por
lo tanto, las presbiteras debian ensefiar o mejor, entrenar a las mujeres mas jévenes, para la
disciplina, la templanza y la moderacién. El contenido de la ensefianza de las presbiteras es-
taba predeterminado por este verbo y por la instruccién que sigue en el texto. La exhortacion
traduce lo que las presbiteras deben ensefar a las mujeres jovenes: casarse, amar a sus mari-
dos, tener y amar a sus hijos e hijas, administrar bien la casa (literal: ser buenas duenas de ca-
sa) y estar subordinadas a sus maridos, para que la Palabra de Dios no sea blasfemada (Tit
2,4-5). La actividad de ensefar de las presbiteras esta limitada a un grupo especifico de mu-
jeres y a un contenido que responda a las expectativas de la casa patriarcal.

2.3 Viudas - posicion y funcion comunitaria

El texto de 1Tim 5,3-16 se ocupa enteramente de las viudas, siendo este el grupo que
recibe mas orientaciones especificas en las Pastorales. Esto muestra la importancia de este
grupo en el contexto de los ministerios de las comunidades y en la preocupacion del autor;
parece que habia muchas mujeres que evitaban la vida matrimonial y optaban por el celiba-
to®. El autor se muestra especialmente preocupado en distinguir las llamadas “realmente viu-
das” del grupo general de viudas. Es posible que haya habido cierta confusién entre las viu-
das que necesitaban de la asistencia de la iglesia, y de las viudas que formaban un grupo o
ministerio en la comunidad, con diversas funciones. El contenido de las exhortaciones indica
que, en la opiniéon del autor, no todas las viudas sirven para este ministerio. Su preocupacion
no es establecer un “orden” que no existia, sino colocar limites en un grupo ya existente y
activo en las comunidades®.

En 1Timoteo, viuda puede ser la designacién para las mujeres que vivian sin marido y que
dependian de la asistencia de la comunidad para sobrevivir’. Pero, fundamentalmente, viuda es
un titulo para las mujeres dedicadas al ministerio cristiano y que no eran dependientes de un hom-
bre, sea marido, padre u otro pariente masculino?. Como las mujeres, en este contexto cultural
se casaban muy jovenes con hombres mas viejos, probablemente, una parte considerable de las
llamadas viudas eran mujeres de maridos fallecidos®. Las viudas pudieron también ser simplemen-
te mujeres célibes, virgenes o que llevaban un estilo de vida separadas de sus maridos. Conforme
el saludo de Ignacio a la comunidad de Esmirna (13,1), las virgenes son llamadas viudas: “saludos
a las familias de mis hermanos, con sus mujeres e hijos y las virgenes llamadas viudas”.

El texto de 1Tim 5,3-16 parece referirse a diversos grupos de viudas. Un grupo forma-
do por las viudas cuya subsistencia debe ser asumida por sus parientes u otras personas (v.
4.8.16); otro formado por las llamadas viudas verdaderas, que son las catalogadas y que ejer-
cen algun tipo de ministerio en la comunidad; otro grupo, el de las viudas jovenes, las que

24 Joseph H. THAYER, A Greek-English Lexicon of the New Testament, p. 613.

25 [inda M. MALONEY, “The Pastoral Epistles, p. 371.

26 inda M. MALONEY, “The Pastoral Epistles, p. 371.

27 Ese namero de viudas podia ser significativo, lo que representaria una “carga” para la comunidad; con ello pue-
de ser comprendido la apelacion del autor de las Pastorales de que las familias con recursos asuman la responsabili-
dad de las viudas. Eusebio de Cesarea suministra una referencia sobre el nimero de viudas asistidas y, a pesar de lo
exagerado de la informacion, se verifica que el nUmero no era pequeno: “mas de mil quinientas viudas y necesitadas,
todas las cuales eran alimentadas por la gracia y el amor del Senor, para con los hombres” (EUSEBIO de Cesarea, His-
toria Eclesiastica, IV, 46,11).

28 joanna DEWEY, “1Timothy, 2Timothy, Titus”, p. 357.

29 Los hombres, en el contexto greco-romano, se casaban generalmente después de cumplir el servicio militar, lo que
ocurria entre los 28 y 30 afios.
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deben casarse y cuidar de la familia (v. 11-15) y un ultimo grupo de aquellas que viven en ca-
sa de mujeres, tal vez matronas de las comunidades (v. 16). Estas serian las alternativas para
la asistencia a las viudas: las asumidas por la propia familia (v. 4.8), por la comunidad (v. 3.16),
por el casamiento (v. 11-12) o por personas particulares (v. 16).

Las llamadas realmente viudas y las viudas catalogadas podrian ser del mismo grupo.
Ser catalogas en la comunidad seria, entonces, una precondicién para recibir asistencia de la
comunidad y, al mismo tiempo, podria ser que éstas sean las que prestaban el servicio de asis-
tencia a otras personas necesitadas, entre ellas las viudas (Cf. v. 10), las realmente verdade-
ras viudas deben ser honradas (v. 3). La palabra timao se usa muchas veces en el Nuevo Tes-
tamento, con el sentido de respetar, valorary sobre todo honrar. La misma aparece con rela-
cién a los presbiteros (5,17), como término técnico para referirse a “la paga”*. Presuponien-
do, por tanto, una comprension financiera (honra — honorarium), por los servicios prestados?'.

Las viudas o las virgenes hacian parte de un grupo organizado u “orden” —considera-
do tan importante como cualquier otro ministerio de la iglesia. Por ejemplo, Clemente de Ale-
jandrfa, en Paedagogus (Ill. 12, 97.2), ubicé a las viudas junto a los obispos, presbiteros y dia-
conos, todos con la expresion hypotéke / hypotékai —precepto, instruccion, orden. Otra refe-
rencia es la carta apocrifa a los Filipenses: “saludamos al grupo (systema) de virgenes, al es-
cuadrén (tagma) de las viudas, de cuya presencia, ojala, me fuera concedido gozar”*.

La forma pasiva del verbo katalégomai (ser catalogada/ clasificada) indica una eleccién
hecha por la comunidad®. Y paratéomai significa rechazar a alguien a través de la eleccion®,
y en este texto “negarse a colocar en la lista de las viudas destinadas a la proteccién y al sus-
tento especial de parte de la iglesia”*. Eso implica que aquellas que no cumplian las pre-con-
diciones para ser viudas verdaderas, no podian ser electas. Segun las condiciones del autor, la
candidata debia responder a determinadas condiciones: no tener una familia que la manten-
ga, estar ocupada en buenas obras, tener mas de sesenta afos®*, haber estado casada una
sola vez y haber “criado bien a los hijos”, lo que probablemente signifique haber criado hijos
sumisos y adecuados segun el modelo de casa patriarcal. Esto representa una forma de limi-
taciéon a la actuacion y al nimero de viudas en la comunidad.

Hay una lista de acciones que probablemente hacia parte de las actividades del minis-
terio de las viudas (v. 10). En el texto, los verbos que indican las acciones de las viudas (criar
ninos, ejercer la hospitalidad, lavar, socorrer, y sequir) estan en el tiempo aoristo, lo que sig-
nifica que lo que acontecié en el pasado no necesitaba estar, necesariamente, encerrado en
su accion?. Las viudas necesitan comprobar su competencia y calificacion para el cargo (dan-

30 Bonnie B. THURSTON, The widows — A women’s ministry in Early Church, Minneapolis: Fortress Press, 1989, p. 44

31 vease Bonnie B. THURSTON, The widows, p. 44 y Linda M. MALONEY, “The pastoral Epistles, p. 371y 379, nota
20. Cf. John N. KELLY, Epistolas Pastorais, Sao Paulo: Vida Nova, 1983, p. 109.

32 Carta apdcrifa a los Filipenses, XV, 1 conforme a la versién espanola de Daniel RUIZ BUENO, Padres apostdlicos,
Madrid: editorial catdlica, 4° edicién, 1979, p. 536 (edicion bilinglie completa).

33 Gustav STAHLIN, “Chera”, en KITTEL, Gerhard e FRIEDRICH, Gerhard (editores), Theologisches Wérterbuch zum
Neuen Testament, Stuttgart:: W. Kohlhammer Verlag, vol. 9, 1973, p. 445.

34 Gustav STAHLIN, “Chera”, p. 445.
35 Fritz RIENECKER y Cleon ROGERS, Chave lingtistica do Novo Testamento, Sao Paulo: Vida Novo, 1995, p. 467.

36 v o5 judios consideraban que la vejez comenzaba a los sesenta afos y lo vefan como un tiempo para retirarse del
mundo para vivir una contemplacion tranquila”, Fritz RIENECKER y Cleon ROGERS, Chave linglistica do Novo Testa-
mento, p. 466. Esa es la edad ideal, segiin Platon, para ser sacerdote o sacerdotisa (PLATON, “Las leyes”, en Obras
Completas, traduccion del griego, predmbulos y notas de Marfa Araujo, Francisco Garcia Yague, Luis Gil y otros, Ma-
drid: Aguilar, 2° edicion, 1993, p. 759).

37 E| término aoristo es diferente del imperfecto, que tiene una accién duradera. Su significado es dificil de traducir
para el portugués. “El tiempo aoristo expresa accion en su forma mas simple —indefinida; no distingue entre accion
completa y accion incompleta, apenas considera la accién del verbo como un punto, y es por esto que se la llama
pontilear” (William C. TAYLOR, Introdugdo ao estudo do Novo Testamento grego, Rio de Janeiro: JUERP, 8° edicién,
1986, p. 64, § 181-182).
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do testimonio de buenas obras). El ejercicio de la hospitalidad es una condicién exigida tam-
bién al obispo. Hay una lista de buenas obras que las que las viudas deben estar comprome-
tidas. Ellas deben asistir a las personas atribuladas y afligidas y necesitan haber lavado o es-
tar lavando los pies de los santos. Lavar los pies es una actitud relevante y hace parte del ser-
vicio de hospitalidad® -el hecho de que Jesus lave los pies (Jn 13,4) en sefal de humildad y
hospitalidad.

El considerable discurso que se da en las Cartas Pastorales y en los escritos post-apos-
tolicos acerca de la posicion y el papel de las viudas, demuestra la importancia y el papel ac-
tivo de las mismas, en las comunidades cristianas. Ellas tienen movilidad, lo que favorecia el
ejercicio de su vocacion apostélica; ademas ejercian el papel de paraclericais, que incluia con-
sejos e instrucciones en las comunidades cristianas®. Por las referencias encontradas en 1Ti-
moteo es posible afirmar que las viudas son mujeres de todas las edades, célibes, que fueron
casadas o no, y que posiblemente vivian en una comunidad de mujeres (v. 16), involucradas
en la ensefanza, en la oracion y en el servicio, y que eran mantenidas por la comunidad co-
mo un todo. El papel de las viudas proporcionaba a las mujeres un estilo de vida alternativo
a la casa patriarcal®. "El hecho de que el papel de la viuda no pudiera ser suprimido comple-
tamente, llevd al autor de 1Timoteo a proponer mas controles, en forma de requisitos adicio-
nales (5,9-11)".

2.4 Los obispos — los encargados de la supervisiéon

"obispo”, a partir de la terminologia, apenas significa supervisor, pero en el uso co-
rriente esta ligado a la estructura politica romana, ejercida dentro del modelo y de la forma
patriarcal, basada en la prescripcion de relaciones de sobre posiciéon y subordinaciéon. Una mi-
rada sobre el papel de obispo en contextos extra-biblicos y neo-testamentarios, revela que,
por principio, es un término inconveniente para designar una funcién comunitaria. Este tér-
mino tiene una carga histérica, centrada en la administracion y en la supervision diligente y
controladora de todos los movimientos de los miembros de la comunidad, en especial de las
mujeres y esclavos, y del principio de sumisién a las autoridades.

El cargo de obispo (episkopos) surge relativamente pronto en la comunidad cristiana y
podia ser una actividad, mas o menos, libre entre otras asumidas por los miembros de la co-
munidad —tanto el término cuanto la tarea ya aparecen en las cartas paulinas (Flp 1,1; 1Cor
12,28). Sin embargo, episkopos pasa a ser la designacion de un cargo estable en la comuni-
dad. Hermann W. Beber afirma que desde el inicio hubo un “proceso evolutivo” y que, en
Hechos, donde apenas se describe la actividad y la tarea de los lideres de la comunidad, la ins-
truccion es dirigida a un grupo determinado y distinto de miembros, llamados presbiteroi e
episkopio (Hch 20,28)*. En la carta a los Filipenses, Pablo saluda a los miembros de la comu-
nidad, junto a los obispos y didconos (Flp 1,1). La designacién no se dice respecto a todos los
miembros de la comunidad, sino a un grupo especifico. Ese grupo tiene el encargo de super-
visar (episkopein) y servir /ejercer la diaconia (diakonein), pero no es posible, a partir de este
texto, saber exactamente cudl era la tarea de esas personas. Por eso, la tarea del episkopos

38 Véase, John KELLY, Epistolas Pastorais, p. 113.

39 peter BROWN, Corpo e sociedade — O homem, a mulher e a renuncia sexual no inicio do cristianismo, Rio de Ja-
neiro: Jorge Zahar, 1990, p. 129-133.

40 joanna DEWEY, " 1Timothy, 2Timothy, Titus”, p. 357.

41 Joanna DEWEY, “1Timothy, 2Timothy, Titus”, p. 357: “The fact that the role of widow could not be suppressed
altogether , however, led the author of 1Timothy to propose further controls in the form of additional requirements
(5,9-11).

42 Hermann W.BEYER, "Bispo”, en KITTEL, Gehard (editor), A igreja no NovoTestamento, Sao Paulo: ASTE, 1965, p.
205.
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no es simplemente una actividad, sino un cargo. “El cargo ya existe objetivamente, pero la
designacion todavia no es ni firme, ni permanente”*.

En las Cartas Pastorales es posible ver una experiencia diferente con relacion a los obis-
pos. En 1Tim 3,1-7, el episcopado —episkopé — parece ser ya una institucion consolidada, a
cuyo acceso se puede aspirar. Quien lo aspire debe llenar ciertos pre-requisitos éticos-mora-
les, e incluso debe ser buen pater familias. Por si solo ese criterio exceptua a las mujeres libres
y a las esclavas y esclavos de la posibilidad de asumir dicho cargo.

Segun Jurgen Roloff, las Pastorales documentan el proceso de fusion de las formas
constitutivas del liderazgo comunitario: presbitero, obispo y didcono®. En la carta a Tito se lee
los términos “presbitero” y “obispo” como si fueran el mismo oficio (Tit 1,5-9). El v.6 puede
referirse, tanto a los presbiteros como al obispo. El obispo parece ser uno de los presbiteros.
Presbiteros y obispos, por lo tanto, deben tener las mismas virtudes y cualidades.

La centralidad de la organizacién de la comunidad en el episcopo indica el liderazgo
individual de las comunidades locales y establece las bases para el desarrollo de estructuras
institucionales mas firmes y centralizada, en el periodo posterior. Esto, sin embargo, no impli-
ca que en todas las comunidades esto haya sido una realidad. “El hecho de que éste [episko-
pel representa apenas una de las posibles soluciones, se demuestra abundantemente en los
movimientos contrarios, dentro de la historia de la iglesia”*.

Episkopoi es un término adoptado, de uso comun en el dmbito administrativo y, en la
comunidad cristiana, tiene tantas atribuciones administrativas y de supervision de la comuni-
dad, cuanto en la ensefanza. Hay una concentracién de atribuciones, segun Jirgen Roloff*,
que estan presentes en las Cartas Pastorales: la ensefianza (1Tim 3,2) y la administracion y la
supervision —presidir bien su propia casa y ser un buen administrador de la casa de Dios (1Tim
3,4-5; Tit 1,6-7). El obispo debe cuidar para que la sana doctrina quede asegurada y sea se-
guida por la comunidad; ademas debe administrar la comunidad como si fuera su propia ca-
sa. Los obispos tienen la funcién de organizar y mantener a la comunidad cristiana, en ana-
logia con la casa patriarcal®.

De la iglesia en la casa, a la iglesia de la casa de los obispos

La casa —oikos- tenia un papel religioso y juridico central en el mundo antiguo. El oi-
kos representa la forma socio-econdmica elemental de la antigiiedad®. Toda la vida social,
fuera del ambito de la casa, era pensada a partir de ella. La casa, en el mundo antiguo, era
la base de toda la vida social y el lugar de produccion y reproduccién de bienes, personas y
relaciones, asi como ambiente de decisiones, de rituales y de prescripciones. La vida religiosa
estaba concentrada en rituales y divinidades domésticas, y la mayor parte de las cuestiones
juridicas eran resueltas por el pater familias en el ambito de la casa. Con el desarrollo de las
ciudades, el oikos asume también un papel politico importante. La casa pasa a ser no sélo la
base social, sino también el modelo de vida social, econémica y politica, desde la Grecia an-
tigua hasta la Roma imperial, inclusive cuando florece el helenismo.

43 Hermann W.BEYER, “Bispo”, p. 205.
44 . Jurgen ROLOFF, Der erste Brief an Timotheos, p. 170.

45 | othar COENEN, “Episcopos”, en BROWN, Colin (editor), O Novo Diccionario Internacional de Teologia do Novo
Testamento, Sao Paulo: Vida Nova, vol. 3, 1983, p. 303.

46 (¥, Jurgen ROLOFF, Der erste Brief an Timotheos, p. 172.

47 Lyise SCHOTTROFF, Dienerlnnen der Reiligen — Der Diakonat der Frauen im Neuen Testament, en SCHAFER, Ger-
hard K. y STROHM, Theodor (editores), Diakonie — Biblische Grundlagen und Orientierungen — Ein Arbeitsbuch zur
theologischen Verstandigung Uber den diakonischen Auftrag, Heidelberg: HVA, 3° edicion, 1998, p. 242.

48 Dieter LUHRMANN, “Neutestamentiliche Haustafeln und antike Okonomie”, en New Testament Studies, Cambrid-
ge, vol. 27, 1981,p. 87 Sobre la religiéon y las decisiones juridicas en el &mbito de la casa antigua: Fustel de COULAN-
GES, A cidade antita, Sao Paulo: Martins Fontes, 3° edicién, 1995, p. 36-40 y 88-96.



REVISTA DE INTERPRETACION BIBLICA LATINOAMERICANA, No. 55 73

La casa es la categoria fundamental para entender la historia de las primeras comuni-
dades cristianas, no sélo en sus inicios, sino también en el tiempo de los llamados cristianos
de la tercera generacion (finales del siglo | e inicio del siglo Il). Se vuelve necesario compren-
der la iglesia dentro de una economia doméstica, a partir de esta dindmica de casa. La casa,
como espacio social, asume dos papeles politicos distintos. Por un lado, como espacio priva-
do tiene una relativa autonomia. La organizacion o el ejercicio de poder en el oikos podian
ocurrir con una considerable independencia con relacion a la sociedad mas amplia. Sin em-
bargo, la autonomia de la casa era delimitada. La estructura y la organizacién doméstica, ba-
sadas en relaciones jerarquicas, debian ser mantenidas por el pater familias, pues del oikos se
esperaba que sirviera de modelo para la organizacién politica, y correspondiese a las expec-
tativas sociales y politicas del mundo publico de las ciudades. Es en esta polaridad, que las co-
munidades cristianas se encuentran. Y, justamente por la posibilidad de autonomia que ofre-
ce la casa, es que ella requiere ser regulada y reglamentada. Por ser espacio de la autonomia
posible, la casa necesita estar encuadrada en el proyecto patriarcal y ser formulada conforme
a los intereses de los poderes patriarcales y androcéntricos.

La idea de que sélo puede cuidar del orden y del gobierno publico, quien sabe cuidar
de su propia casa, en perspectiva patriarcal, esta presente en las recomendaciones para el
obispo y los didconos, los cuales deben saber cuidar bien del orden privado, para poder cui-
dar el orden publico eclesiastico (1Tim 3,5.13). Una parte importante de este discurso es la
condicién de saber administrar y gobernar la propia casa, manteniendo a los hijos sumisos.
Solamente quien sabe hacer esto bien sabra también cuidar de la casa de Dios. Hijos sumisos
al padre sirven de ejemplo para los miembros sumisos al obispo. Las pastorales afirman las re-
laciones patriarcales de la casa como modelo de sus relaciones familiares y comunitarias.

El hilo conductor de esta propuesta eclesioldgica es la iglesia como casa de Dios; a par-
tir de esta concepcion se fundamenta toda la eclesiologia y la ética de las Pastorales®. Los ele-
mentos que configuran el comportamiento y la organizacién de la casa patriarcal traspasan
todas las orientaciones, las cualidades, las condiciones o el comportamiento de las personas
que asumen determinada funcién comunitaria. Hay dos pasajes, ademas de 1Tim 3,4-5, en
los que la metéafora de la casa queda més evidente, dentro de las Pastorales: en 1Tim 3,15, el
autor se refiere a la iglesia como la casa de Dios y en 2Tim 2,19-20, la iglesia es comparada
a una casa grande donde estan presentes, tanto el oro y la plata, como la madera, metéafora
para las personas honradas y deshonradas. El obispo es la persona responsable de la adminis-
tracién de esta casa. Por eso debe saber gobernar su propia casa, para saber administrar la
iglesia de Dios. El obispo es el sefor de la casa, y Dios es el sefior de la iglesia, que establece
lideres para que administren la casa. En 1Tim 1,4, hay una referencia a la economia de Dios,
y en Tit 1,7, el obispo es presentado como un ecénomo de Dios. O sea que el obispo debe
ser el representante de Dios que administra la iglesia — casa de Dios.

Optar por un orden eclesial de la casa, significa tener un pater familias en la comuni-
dad cuyo papel serd asumido por el obispo. La comunidad seré la casa de Dios y el obispo su
pater familias. El obispo es el padre de la comunidad y conduce a sus miembros como si fue-
ran ninos, en orden y decencia®. Para Jurgen Roloff, la expresion casa de Dios (1Tim 3,14) de-
be tomarse literalmente: “Dios es visto como el ‘sefior de la casa’ (déspotes: 2Tim 2,21). "“El
ecénomo, o sea, el administrador de la casa (Cf. Tit 1,7), es instituido por el mismo Dios, por
eso no puede ser cuestionado, ni contradicho”*'. Dado que nada puede escapar a su mirada
de episcopo, todo debe pasar por su super vision.

49 Ulrike WAGENER, “Die Pastoralbriefe: Gezdmter Paulus — domestizierte Frauen”, en SCHOTTROFF Luise e wacker
Marie-Theres (editoras), Kompendium feministische Bibelauslegunng, Gutersloh: Christian Kayser/Gutersloer Verlag-
haus, 1998, p. 663.

50 Jurgen ROLOFF, A iglesia no Novo Testamento, p. 284. En la traduccién portuguesa aparece “hijos e hijas”; en es-
panol se da la misma traduccion, pero conviene saber que en aleman la expresion usada hacer referencia a los nifios
gue estan en etapa de guarderia (bebés) (N. de T.).

E) Jurgen ROLOFF, A iglesia no Novo Testamento, p. 284.
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La casa patriarcal pasa, por tanto, a servir como modelo oficial para la definicién de la
eclesiologia en las Pastorales, centrado en el liderazgo del obispo. Los didconos también son
definidos en su papel como pater familias, pero con una limitacién, pues su desempefo no
esta condicionado directamente a la concepcién de iglesia como casa de Dios, que ellos de-
ben administrar. Ese es un papel destinado al obispo, junto con la tarea de ensefar.

En cuanto la comunidad, se entendia como iglesia-asamblea en las casas, oikos repre-
sentaba un espacio fisico donde la iglesia se suscita como tal; no es la estructura social de oi-
kos el factor determinante para ser iglesia .Al mismo tiempo, ese modo de comprenderse co-
mo iglesia, trajo consecuencias a las relaciones sociales de la casa. Ocurren cambios con rela-
Cion a la participacion de las mujeres y de los derechos de los esclavos y esclavas. En las Pas-
torales aparecen iglesias constituidas como la casa de Dios, no como asambleas en la casa. La
comprensién de iglesia como casa es lo contrario de la comprension de la casa como iglesia.
La iglesia en la casa, configurada como asamblea de libres en la casa, es cambiada a un mo-
delo de casa patriarcal para la organizacién comunitaria.

La casa, que antes no tenia preponderancia en la organizacion de las comunidades,
pasa a ser el modelo de organizacién, las normas y las relaciones entre los miembros de la co-
munidad. Estas normas se construyen segun la posicién social y las diferencias de género y de
edad entre las viudas, solteras, libres y esclavos. El modelo es el de la casa patriarcal. El sefior
asumia el mismo papel en la comunidad. Hay noticias de esclavos que se volvieron obispos, y
de mujeres obispos®2. Con todo, el modelo que se establece es el de la casa patriarcal. Ulri-
que Wagener habla de un oikos-eclesiologia de las pastorales®.

La casa de Dios (1Tim 3,5.15) es una imagen central: “una casa de famila, una ima-
gen doméstica, ligada al orden, a la administracion, a la disciplina, a la economia, acentuan-
do la diferencia entre dirigentes y subditos, con gran preocupacién doctrinal por la fidelidad
a la ortodoxia o el depdsito de la fe, ante las incipientes herejias®. No se concibe la iglesia a
partir de una visién de horizontalidad, sino como una iglesia vertical, en la que Dios esta ca-
da vez mas distante, mientras que el liderazgo es cada vez mas jerarquico. La iglesia se con-
cibe y constituye a partir de la verticalidad y de la jerarquia, no por la pluralidad de sus miem-
bros, dones y servicios, a fin de edificar la iglesia, el cuerpo de Cristo.

Las Pastorales articulan un discurso formulado y dirigido a las mujeres y a los hombres
que estan fuera del control de la estructura de poder establecida por la iglesia, y que forman
otro saber que no se conjuga con la ortodoxia incipiente (la sana doctrina). La insistencia en
la sumision y obediencia, caracteristica de algunos de estos escritos, demuestra que la suje-
cién a una estructura eclesial jerarquica no ocurre de forma pasiva. Por el contrario, el propio
discurso demuestra su fragilidad. “El discurso vincula y produce poder, lo refuerza; pero tam-
bién lo mina, lo debilita, lo expone y lo auto-excluye”**. El ordenamiento de la comunidad en
la perspectiva patriarcal corresponderia, segun la comprensiéon de poder de Foulcault, a la par-
te de la lucha constante y al empleo del poder como accién estratégica. El poder se desarro-
lla en una correlacion de multiplicidad de fuerzas y en unos puntos de resistencias que se en-
cuentran en toda red de podery que representan otro término en las relaciones de poder®.
El poder se articula en red, en mallas sociales, lo que hace que el poder se pueda ejercer por
personas que hacen parte de dicha red social. Y si el potencial de poder es el saber, es com-

52 £n una basflica romana dedicada a dos santas, Prudencia y Praxis, hay un mosaico pintado, donde aparecen dos
santas: Marfa y la obispo Teodora (Teodora episkopa). Cf. Karen J. TORJESEN, When women were priests -\Women’s
leadership in the Early Church and the scandal of their subordation in the rise of Christianity, New York: Harper Co-
llins, 1995, p. 9-10.

53 Ulrike WAGENER, Die Pastoralbriefe, p. 665y 673.
54 victor CODINA, Para comprendeer a eclesiologia a partir da America Latina, Sao Paulo: Paulinas, 1993, p. 49.

55 Michel FOULCAULT, Historia da sexualidade, vol. 1: A vontade de saber, Rio de Janeiro: Graal, 6° edicién, 1985, p.
96.

56 Michel FOULCAULT, Historia da sexualidade, p. 88-89.
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prensible que la articulacion del saber esté siendo blanco de descalificacion y deslegitimaza-
cion en el intento de retirar de las personas que estan al margen del poder establecido, la ar-
ticulacion del saber y la posibilidad del ejercicio del poder, especialmente de las mujeres y de
las personas esclavas. No existe saber que no presuponga simultaneamente relaciones de po-
der.

A partir del discurso exhortativo de las Cartas Pastorales es posible, destaca Joana De-
wey , presumir la presencia de grupos cristianos que no definen el comportamiento adecua-
do a partir de la edad, del sexo y del estatus de la persona, y que mantenian una amplia plu-
ralidad de creencias y practicas que también eran aceptadas. El ideal de la comunidad, como
una bien regulada jerarquia doméstica, probablemente no era tipica de todas las comunida-
des de ese tiempo*.

La opcién por una estructura mondrquica y jerarquica, consecuencia de la escuela del
camino patriarcal, volvié a la iglesia una de las principales fuerzas de represién y de control
en la historia occidental. Ella se volvié inquisidora, violando los derechos humanos a lo largo
de la historia y justificando el sexismo, la esclavitud, el racismo, el colonialismo y el belicismo,
y, en muchos momentos, significo la Unica palabra de verdad. Sin embargo, al interior de la
misma iglesia, o paralelamente, innumerables personan mantuvieron su tradicién de una igle-
sia liberadora. Mujeres y hombres, a lo largo de la historia, individualmente o en movimien-
tos colectivos de resistencia, se pusieron a favor de las reformas y cambios, rescatando cons-
tantemente los principios liberadores que orientaron la fe y la experiencia de las primeras co-
munidades, a partir de la comprensién de la iglesia como movimiento de ruptura de estruc-
turas y normatividades esclavizantes y como asamblea de ciudadanos y ciudadanas libres.

Marga J. Stroher
Caixa postal 14
Séo Leopoldo /RS
93970-001

Brasil
marga@est.edu.br

57 Joana DEWEY, “1Timothy, 2Timothy, Titus”, p. 354.



CLEMILDO ANACLETO DA SILVA

Tolerancia e intolerancia
entre los grupos sociales, en Timoteo y en Tito

Resumen

En este texto pretendo analizar la epistola de Timoteo y Tito, a partir del tema de la into-
lerancia. En estas comunidades, habia varios grupos que se disputaban el poder y el con-
trol de la ensefianza. El autor de la epistola define una orientacién de pensamiento, pasan-
do a adoptarla como la verdad. A partir de ahi, otros grupos que también buscaban un es-
pacio dentro de la comunidad, seran vistos como enemigos. Por lo demas, esos enemigos,
ieran de hecho enemigos o fueran denominados asi por el autor de la carta? Las orienta-
ciones a los diversos grupos de la comunidad, dejan entrever una gran preocupaciéon en
presentarse frente a la sociedad, como defensores de la tradicion apostélica y como grupo
irreprensible.

Abstract

In this text, | Intend to analyze the epistle of Timoteo and Tito based on the subject of in-
tolerance. In these communities, there were various groups that disputed the power and
control of education. The author of the epistle defines a line of thought and adopts it as
the truth. From that fact on, other groups in search of space in the community would be
seen as enemies? But, were those enemies in fact enemies or had the author of the letter
thus called them enemies? The orientations for the different groups in the community show
a great concern about presenting them for the society as defenders of the apostolic tradi-
tion and as an irreproachable group.

Introduccién

No haré un analisis de estas cartas, intentando saber quiénes son sus autores, ni esta-
ré preocupado con la localizacién de las mismas o de la fecha de su composicion. Mi preocu-
pacion se concentrard en mostrar la tensién y los conflictos existentes en estas comunidades.
En las cartas de Timoteo y de Tito, son practicamente mencionados todos los grupos socia-
les. Es posible destacar: mujeres, viudas, diaconisas, didconos, siervos, sefiores, jovenes, ma-
gistrados, autoridades, insubordinados, falsos maestros, agricultor, soldado, ricos, presbiteros,
ancianos, profetas, pecadores, etc. En esta comunidad se da una variacién de personas y de
grupos. Era posible que la convivencia no fuese pacifica, toda vez que el autor se preocupa
de dejar sentada su orientacion para cada grupo. Por lo menos en relacion a un grupo espe-
cifico, el autor demostré mayor preocupacién. Se dan varias recomendaciones por lo que res-
pecta a los falsos doctores.

Me gustarfa destacar en este texto la forma cémo los grupos sociales aparecen retra-
tados y el tratamiento que fue destinado a los “enemigos” de la fe. ;Sera que los grupos que
no coincidian con la comunidad de Timoteo y de Tito, fueron victimas de intolerancia? ;Sera
que, realmente, se constituyeron en una amenaza a la comunidad o que fueron combatidos
por pensar de manera diferente? ;Por qué en relacién a las mujeres, pensamos que el autor
estaba equivocado, sin embargo no percibimos este mismo equivoco en relaciéon a los otros
grupos? Mi preocupacién no es partir del texto biblico como lectura oficial. Partir de la idea
de que la orientacién del texto biblico, es una reaccién frente a las fuerzas opresoras de la co-
munidad, no siempre se constituyé como verdadera. Cuando se toma el texto biblico, ya al
comienzo, como lectura del oprimido, muchas veces no se percibe que la lectura oficial pue-
da estar siendo intolerante en aquel momento. Antes de abordar el tema en Timoteo y en Ti-
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to, el ejemplo de Gamaliel y la posicion del apostol Pablo, nos ayudaran a entender como el
discurso oficial puede volverse intolerante.

Gamaliel y la tolerancia religiosa

El movimiento separatista forma parte de la practica de la iglesia primitiva. El cristia-
nismo primitivo tampoco encontré en los otros grupos la posibilidad de caminar juntos. Se dio
siempre una preocupacion en demarcar o determinar territorio. Los conflictos envolviendo al
cristianismo y a otros grupos religiosos o de personas con pensamientos divergentes dentro
de la comunidad, quedaron registrados en los textos biblicos. Cualquier grupo o persona que
divergiese de la orientacién oficial, era tachado de enemigo de la fe. Los otros son vistos co-
mo tinieblas. Sus dioses como idolos, sus fiestas como cosas abominables, etc.

En el libro de Hechos, hay una de las mas bellas conclusiones con respecto a la tole-
rancia. Después de haber sido prohibidos de ensefar en Jerusalén y ser presos, Pedro y algu-
nos apoéstoles fueron convocados por el Sanedrin, para explicar el porqué de su desobedien-
cia. En tanto, el debate seguia, Gamaliel, un Doctor de la Ley, tomo la palabra y dirigiéndose
a los otros miembros del sanedrin, dijo:"”Si el proyecto o actividad de ellos es de origen hu-
mano, sera destruido,pero si viene de Dios, ustedes, no conseguiran aniquilarlos. jCuidado
con meterse contra Dios!” (Hech 5,38-39).

Este testimonio es importante porque en medio de la efervescencia de la discusion y
de las disputas entre cristianos y judios, fue posible observar que no todos se veian como ene-
migos. Gamaliel reconoce que también habia en el cristianismo una manera de expresarse de
Dios y que Dios podria estar usando a los cristianos como instrumentos para realizar algun
proyecto. Gamaliel se preocupa de no estar combatiendo contra Dios e interrumpiendo un
proyecto divino. Si bien él reconoce que si fuera un proyecto divino él no tendria como opo-
nerse. El no hizo separacion entre divinidad de los cristianos y divinidad judaica. El partié del
mismo presupuesto que orienta también la lectura de los grupos que se interesan con el dia-
logo religioso, es decir, idéntica divinidad obra en varios grupos, siendo representada por
nombres diferentes.

Por otro lado, hubo también la preocupacion en definir lo que era considerado santo
y lo que era maligno, sagrado y profano, tinieblas y luz, etc. Con esto, se cierra cualquier po-
sibilidad de didlogo. Ejemplo de esta practica es lo que veremos en el texto siguiente:

Templo de Dios x idolos

En el texto de 2Cor 6,16 el apdstol Pablo lanzd una pregunta: ¢Qué convenio existe
entre el templo de dios con los idolos? Nosotros somos templo de Dios.

Al colocar el ser humano como templo, Pablo lo sacraliza. Pesa sobre el ser humano el
ideal de pureza judaica. Asi como el templo judio también el ser humano no puede, en ma-
nera alguna, permitir que su cuerpo sea profanado. Siendo asf, hay la necesidad de vigilancia
permanente, control permanente y purificacion permanente. Eso hace del ser humano un
santuario ambulante. Alguien que irradia santidad.

De otro lado, hay un aspecto positivo, asi como el templo, el ser humano en su cuer-
po es inviolable. Se exige respeto al cuerpo. El es el hospedero de la divinidad. Su cuerpo es
sagrado. Todo ser humano se vuelve divino. Como divino, debe ser respetado, debe tener dig-
nidad. En él esta la divinidad. Todas las acciones deben converger para el bienestar de este
ser humano.

La presencia de lo divino, en este sentido, no se halla solamente en el templo. El lugar
de la revelacion divina no se agota en el templo. Dios se revela en el interior del ser humano.
Lo divino habita el ser humano. Este es un aspecto nuevo, pues en el Antiguo Testamento, los
profetas hablaban en nombre de Dios, eran portavoces de la divinidad. Algunas veces los pro-
fetas podian, hasta incluso, pasar por experiencias de éxtasis (1Sm 10,6; 1Rs 18; Nm 11,10)
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es decir, ser poseido por lo divino. Por lo demas, en general, ésta no era una experiencia co-
mun. Lo divino no habitaba en la persona. Lo divino entraba en contacto, aparecia, instruia.

En esa idea se da también un poco de la visién griega del ser humano, a partir de la
filosoffa platénica. El ser humano en su esencia es divino. Y lo que lo hace importante, es la
presencia de lo divino.

Empero si los idolos nada son, entonces ;qué mal hay en comer cosas sacrificadas a
los fdolos? Comer de las cosas sacrificadas a los idolos, segun Pablo, era volverse participe de
la comuniéon con los idolos. Al mismo tiempo, al comer estaria profanando el templo que es
el propio cuerpo. Pablo fue un especialista en la argumentacién, al colocar el ser humano en
la situacion de “templo”. Haciendo esto, él lanza la responsabilidad al ser humano, en lo que
dice respecto a mantenerse lejos de las otras divinidades. Sin embargo, alguien podria pre-
guntar: ¢Puedo sencillamente participar sin verme envuelto con las fiestas y comidas sacrifi-
cadas? Pablo no deja alternativa y se pone a favor de la conciencia del débil. Es decir, el sim-
ple hecho de que alguien sea visto junto a un grupo que él denomina de los tibios, puede
concluir que él comulga de la misma idea. La exclusién es mas fuerte. No se debia compartir
la divinidad, ni las ideas y ni siquiera la posibilidad de ser visto juntos.

La pregunta de Pablo tiene una respuesta obvia y conocida en la tradicién judia, bas-
te ver los textos que citamos aqui. La respuesta a esta pregunta, esta de igual manera basa-
da en la lucha histérica de los macabeos."

El monoteismo es una caracteristica del judaismo, sin embargo eso no significa que
por el hecho de ser monoteista, necesariamente no pueda convivir y respetar otras tradicio-
nes religiosas. En la historia del judaismo antiguo e incluso del cristianismo, no hubo mucha
apertura para el didlogo.

La expresion “idolos” es una manera de referirse a otras divinidades en general. Algu-
nas veces el texto biblico nombra a estas divinidades, pero, en la mayoria de las veces, se usa,
sencillamente, “idolos” u “otros dioses”.

No se constituye en problema llegar a la conclusion de que no hay relacién entre una
divinidad y otra o entre un grupo religioso y otro. Afirmar que las ensefianzas y los sistemas re-
ligiosos son diferentes y hasta incluso incompatibles, no significa decir que no haya posibilidad
de didlogo y de convivencia. Pablo realiza esa indagacion, ya sabiendo que la respuesta es ne-
gativa. Es negativa en cuanto a la relacion y a la convivencia y también en cuanto al didlogo.

La sana doctrina y los falsos doctores (Timoteo y Tito)

El autor revela extrema preocupacion por dar satisfaccion a la sociedad. El esta preo-
cupado por la forma como la sociedad ve a la comunidad religiosa. De esta manera es posi-
ble entender las insistentes recomendaciones a fin de que la comunidad preserve la morali-
dad y la ética. El objetivo especifico del autor en relacion a la ensefianza, es llevar al conoci-
miento de la verdad que conduce a la piedad (Tt 1,1). Quien, en la comunidad, divulgue otra
verdad que no sea ésta, debe ser rechazado. No hay espacio para el debate y mucho menos
para la contradiccion. La ensefianza y la verdad fueron establecidas, y por lo tanto, todos de-
ben rezar a través de esta cartilla.

El autor mismo reconoce, en Tt 1,10, que hay muchos insubordinados (anypotaktos).
El tema gira en torno a la subordinacion, insubordinaciéon y obediencia. Todos los grupos pre-
sentes en la epistola, tenian la exigencia de que debian someterse y obedecer a las autorida-
des de la comunidad. Pero, al mismo tiempo, se pide que se liberen de todas las pasiones y
deseos. De esta manera, tenemos aqui una construccién de pensamiento que va, una vez
mas, al encuentro del pensamiento griego. La autosuficiencia del individuo estaba en no te-

T Historia de las luchas de resistencia de los judios contra la helenizacion y profanacién del templo de Jerusalén, ba-
jo el gobierno de Antioco Epifanes IV en el siglo Il a.C. Estas historias aparecen relatadas en los libros 1y 2 de Maca-
beos.
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ner necesidad de nada, a no ser de si mismo y por esto deberia liberarse de todo lo que le es-
clavizase. Entretanto, tenemos aquf una incoherencia, una vez que habfa una orientacién pa-
ra que los esclavos, las mujeres, los dirigentes, en fin, todos se sometiesen y fueran obedien-
tes (Tt 3,3-7).

Es clara la preocupacion del autor en relacién a este asunto. Todo lleva a creer que se
da en la comunidad un clima de conflicto entre los varios grupos que ejercen funciones y gru-
pos que piensan y ensefian otra verdad y no aquella que el apostol, el autor estd indicando.
En Tt 1,10 hay indicacion de que estos falsos doctores eran personas venidas del judaismo.
Por lo tanto, aqui se establece una relacion no amigable, una vez que las ensefianzas de es-
tos fueron clasificadas como mitos, preceptos humanos fruto de personas que abandonaron
la verdad. Tito informa que esas personas eran avarientas. Decian conocer a Dios, pero sus
obras los denunciaban (Tt 1,10-16). Ademas, en lugar de avaricia, el texto nos permite tam-
bién entender que este grupo fue acusado de estar ensefiando cosas con la finalidad de ga-
narse el reconocimiento de la comunidad.

A esos, el autor sefiala que no hay mucho que hacer. No hay tolerancia con sus ense-
fianzas. El es categdrico: “es preciso hacer que ellos se callen” (Tt 1,11). Ya vivimos esta ex-
periencia en América Latina y en otros lugares, cuando voces discordantes de la teologia ofi-
cial fueron calladas.

Todos en la comunidad, principalmente quien ejerce algun cargo, debe presentarse co-
mo modelo de conducta cristiana. Podemos imaginar que asi como hoy, el énfasis en la con-
ducta moral de la comunidad puede haber sido el resultado de algun hecho ocurrido dentro
del grupo, que lo dejé desacreditado frente a la sociedad y que, por lo tanto, se hacia nece-
sario enfatizar las ensefianzas, fundamentados en una fe pura, sin hipocresia y con una bue-
na conciencia. No es extrafo, pues, que cada vez que toda iglesia se sienta amenazada por
alguna ensefnanza, que conteste la doctrina oficial o que proponga una visién diferente, en-
tonces ella echa mano de los documentos oficiales. Es decir, para garantizar la “verdadera fe"”
(Tt 1,14; 2,1) los doctores de la iglesia se retinen y elaboran un documento que tiene por ob-
jetivo apartar cualquier duda sobre el asunto causante de la polémica (enciclicas, pastorales,
etc.).

Vale sefialar que la informacion acerca de las mujeres, en 2Tm 3,6 no se refiere a mu-
jeres “depravadas”. El término griego se refiere a mujeres enflaquecidas. Esas mujeres estan
opuestas a las viudas. De la misma manera que el autor acusa a las viudas de andar de casa
en casa, también acusa a algunos hombres de andar de casa en casa, persuadiendo a muje-
res enflaguecidas. En todo caso, el texto muestra que ese grupo consiguié cierta independen-
cia. Las mujeres son acusadas de pecaminosas y de preocuparse con el placer, con el deseo.
El autor acusa a este grupo de rechazar el aprender y que, por lo tanto, estaban lejos de la
verdad. El grupo resiste (anthistantai) a la ensefianza de la comunidad.

El autor también se contrapone a los falsos doctores. El mismo se autodenomina co-
mo “doctor de las naciones en la fe y en la verdad” (1Tm 2,7). ¢Seria que en las instruccio-
nes dadas a los didconos, no estaban incluidas las mujeres? (1Tm 2,8-13). ; Cémo conciliar la
palabra del autor de la epistola por el silencio de las mujeres y al mismo tiempo las coloca en
el ministerio de la piedad, entre los didconos? Que las mujeres formaban parte de la diaco-
nia, eso no tiene la menor duda (Rm 16,1) y que igualmente no estaban obedeciendo al pe-
dido de quedar calladas. La advertencia para que las mujeres no se dedicasen a la ensefian-
za, era exactamente porque ellas, probablemente, estaban ensefando y eso debe haber ori-
ginado motivo de debate en la comunidad. Por lo tanto, el pedido del autor de la epistola no
era para colocar normas en una actividad, antes de que ella aconteciese, sino al contrario, el
autor interviene en una situacion que ya estaba siendo puesta en préactica, o sea, las diaconi-
sas participaban activamente en la ensefianza.

El autor de la epistola advierte a Timoteo de que hay una verdad y que Unicamente és-
ta debe prevalecer. Todas las otras deben ser combatidas. Timoteo debe tener cuidado con al-
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gunos adversarios y, al mismo tiempo, instruir a cada grupo de su comunidad a permanecer
fiel en su funcién en la comunidad y en la sociedad.

Los conflictos existentes en los textos biblicos, en su mayoria, siempre fueron encara-
dos por la lectura latino-americana como lucha entre los opresores y los oprimidos. No es ex-
trafio, que sea necesario pensar que las propias comunidades primitivas, también fueron, mu-
chas veces, intolerantes y represoras. Este asunto toma relevancia, exactamente cuando esta-
mos vivenciando la discusion envuelta en la inclusién de grupos y practicas que no siempre
son bien vistas por las comunidades religiosas. Siendo asi, ;cémo tener seguridad de que
aquellos grupos que fueron combatidos por el cristianismo primitivo eran realmente opreso-
res o personas que pensaban de forma diferente de la orientacién oficial? En este analisis, me
gustarfa invertir esta perspectiva con la cual siempre trabajamos. Pretendo mostrar que la co-
munidad primitiva, no siempre puede ser vista en un ambiente que favorecio el didlogo, la in-
clusion, el debate y la tolerancia.

Advertencia a los doctores de la ley

Timoteo es dejado en Efeso con una misidn bien especifica:

Al partir hacia Macedonia, recomendé que usted quedase en Efeso, a fin de impedir que
algunos continuasen ensenando doctrinas diferentes, y para que no se ocupasen con fa-
bulas y genealogias sin fin; éstas favorecen mas las discusiones que el proyecto de Dios,
que se realiza en la fe. La finalidad de esta orden es el amor que procede de un corazén
puro, de una buena conciencia y de una fe sin hipocresia. Algunos se desviaron de esta
linea y se perderan en una palabreria inutil; pretenden pasar por doctores de la ley, sin
embargo no saben ni lo que afirman ni lo que dogmatizan (1 Tm 1,3-7).

Era necesario reprender y advertir a aquellos que estaban ensefando otra ensefanza
que no era la indicada por el autor de la epistola. Ese grupo, denominado doctores de la ley,
es acusado de practicar la caridad, de no tener una buena fe, no tener una buena concien-
cia, no tienen un corazoén puro y practican una fe hipdcrita. Segun el autor, esos se desviaron.
El contenido de sus ensefanzas no pasa de palabras vanas. El autor de la epistola fue muy
duro con este grupo. Ellos fueron entregados al poder de Satanas. Sus ensefianzas fueron in-
terpretadas como blasfemias. Aqui tenemos varios elementos que durante la historia fueron
empleados para encuadrar a alguien como hereje (blasfemia, desvio de la sana doctrina, co-
razén impuro, mal intencionado, bajo el dominio de Satanas).

En contraposicion de este grupo, el autor de la epistola se sitia como alguien que tie-
ne autoridad de predicador y de apdstol. El es el orientador y maestro de la verdad para to-
dos los pueblos (1 Tm 2,7; 2 Tm 1,11). En este sentido, no se da apertura para el didlogo, la
discusion y los debates (1 Tm 2,8). La verdad puesta por el autor no es materia de discusion
(dialogismos). La iglesia es la columna y el fundamento de la verdad (1 Tm 3,15). El autor de
la carta cierra cualquier posibilidad de encontrar la verdad fuera de la iglesia. Esta es la mis-
ma postura adoptada por muchos grupos religiosos.

De otro lado, el autor informa que éstos se hallan interesados en las riquezas. No po-
seen la verdad, poseen un espiritu corrupto y, por lo tanto, son personas incompletas. Como
personas incompletas, buscan lo que les est4 faltando en riquezas, pensando que estas les
traeran autosuficiencia. Empero, la autosuficiencia es adquirida por la piedad y por entender
que la autosuficiencia se encuentra no en buscar lo que le falta, sino en no tener necesidad
o falta. (1 Tm 6,3-10).

Las mujeres

Es probable que al igual que hoy, en la comunidad de Timoteo se estaba llevando a ca-
bo una dura discusion referente a la participacion de las mujeres en la comunidad. El autor de
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la epistola no dice que las mujeres estan prohibidas de ensefiar; él dice que él no autoriza es-
ta préctica. El no entrega este servicio a las mujeres. El no encarga a las mujeres de este servi-
cio. Podemos entender que él no autoriza esta practica en la comunidad que se halla bajo su
responsabilidad, mientras, podemos concluir que la practica ya venia siendo una realidad en
otras comunidades o era objeto de discusion dentro de esta comunidad por los llamados doc-
tores de la ley y por las propias mujeres, una vez que él pide que las mujeres queden calladas.
iSera que este pedido para que queden calladas, no dice respecto a no querer que el asunto
sea debatido (dialogismos) nuevamente? En este sentido, el autor estaria diciendo: sobre este
asunto las mujeres y todos los que predican algo diferente, deben quedar callados. Visto que,
existian algunos asuntos que no eran objeto de discusion. La verdad estaba dada. De esta ma-
nera, las mujeres deben cesar la discusién, es decir, no promover la intranquilidad. Quedar en
silencio significaria, entonces, no ser agitadoras. jQueden quietas! jParen de agitar!

El autor de la epistola emplea una légica griega para exigir la subordinacion de las mu-
jeres.. El hombre fue la causa del origen de la mujer. Ahora bien, si una cosa es causa de otra,
0 sea, si la mujer pasé a existir por causa del hombre, entonces aquello que es causa del otro,
es mas importante y mas completo. Por lo tanto, ;cémo la mujer podria querer ensefiar a
aquel que fue su causa? El autor y la filosofia griega establecen un criterio de jerarquia basa-
do en la causa. La mujer transgredié. Avanzé hasta el limite (parabaino). Por lo tanto era ne-
cesario contenerla. El autor de la epistola esta tan obcecado por la idea de la moderacion, que
pide moderacién y equilibrio, donde no se debe tener. Exige que las mujeres tengan modera-
ciéon (sofrosyne) en la fe, en el amor y en la santidad (1 Tm 2,15).

Liderazgo de la comunidad

Se exige de los dirigentes de la comunidad (obispos y didconos) un comportamiento
irreprensible para que no caigan en descrédito. Se exige todavia que sean obedientes. Es pro-
bable que existiesen grupos que estaban disputando el liderazgo de la comunidad. Tito fue en-
cargado de organizar este liderazgo. Uno de los criterios para la eleccion del liderazgo fue el
de que no hubiera contra la persona, acusacion de insubordinacion (Tt 1,6).Idéntico pedido fue
hecho también a Timoteo. Era necesario que él se presentase como modelo (typos). Ellos son
presentados como los guardianes de su doctrina. Las mismas informaciones se encuentran
también en Tt 1,6-9. El autor trae la relacion de las virtudes que el dirigente debera poseer.

El autor es implacable con aquellos que él entienda que son una amenaza a la comu-
nidad. Estos son denominados de hipdcritas, mentirosos, seductores, defensores de ensefan-
zas demoniacas y de fabulas. A los responsables por la comunidad y, principalmente, a Timo-
teo se solicita que permanezca vigilante. Esto demuestra que la comunidad vivia bajo una ten-
sién, considerando que una gran amenaza podria caer sobre el grupo. Todas estas palabras
refuerzan la idea de control. Para el autor de Timoteo, no perder el control sobre el grupo era
algo fundamental. Las relaciones parecian no ser muy tranquilas, ni dentro de la comunidad
ni entre los responsables por los cargos de direccion. Prueba de esto es la recomendacion que
el autor hace en relacion a Dimas y Alejandro, el herrero (2 Tm 4,9-14).

Las viudas

Ese grupo fue visto siempre con mucho carifio, en el texto biblico (Mt 23,14; 6,1; St
1,27; Ex 22,21). El autor de la carta hace distincion entre dos grupos de viudas. Aquellas que
estaban dedicadas a la oracién y a las celebraciones y aquellas que estaban preocupadas con
sus propios placeres. Aqui caemos en la tentacion de pensar que estas mujeres estaban bus-
cando placeres sexuales o, en fin, intentando reconstruir su vida, a través de la convivencia con
otros companeros. Entretanto, Santiago (5,5) usa esta misma expresion (spatalao) para referir-
se a aquellos que tuvieran una vida de confort y de lujo. Por lo tanto, ¢sera que habia dos gru-
pos de viudas?, ¢las que estaban integradas en la comunidad y defendian sus propuestas y
aquellas que buscaban el confort y el lujo sin preocuparse por atender a su propio grupo?
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Mientras tanto, es interesante percibir que Timoteo subordina la actividad de la comu-
nidad a la actividad de la casa. Es decir, todos deben “cuidar de la casa”. El dirigente, debe
ser un buen administrador de su casa, asi como los hijos también deben saber administrar su
familia. La comunién, la unidad, la defensa, el respeto y la sobrevivencia del individuo pasa-
ba por su genos (familia).

Las viudas, por formar parte de un grupo socialmente y psicolégicamente debilitado,
enfrentaban dificultades para su busqueda de espacio e independencia, una vez que, el de-
recho en la sociedad antigua, seguia una linea patriarcal. Es interesante percibir que las acti-
vidades que las viudas deberfan realizar, son practicamente las mismas actividades que se es-
peraban de los didconos. Ellas eran indiscretas y charlatanas (fluaroi).

Vean que este grupo se comporta igual al grupo de las mujeres que el autor habia pe-
dido de no sobrepasar sus limites. También la palabra ‘charlatan’ sélo puede ser empleada si
estuviera referida a algun tipo de ensefianza que el autor considera en desacuerdo con la en-
seflanza oficial. Por lo tanto, habia un motivo mas para desconfiar de que estas mujeres, en
verdad, podrian estar formando parte del grupo de los “falsos doctores de la ley”. Asi como
los falsos doctores, segun el autor, estaban bajo el dominio de Satanas, también estas viudas
estaban siguiendo a Satanas.

Los esclavos

La sociedad romana era esclavista. El esclavo formaba parte, en la jerarquia social, del
ultimo escalafon de la sociedad. Ser esclavo era no tener libertad sobre su propia voluntad y
su cuerpo. Era una persona sin identidad social. Sus voluntades, ansias y deseos no le perte-
necfan. Su vida y su destino dependen de la voluntad de otros. Su futuro estaba determina-
do. Sus sentimientos no le pertenecian. La decision referente a la continuidad de su vida, es-
taba en las manos de su déspota.

El esclavo vefa que las cosas que le pertenecian, le eran arrancadas y todavia tenia que
agradecerlo. El autor pide que el esclavo agradezca por la vida que no tenia, agradecer por la
violencia que hubiera sufrido. Es evidente que muchos esclavos osaron desobedecer y traspa-
sar los limites. Buscaron construir un futuro, que no era aquel que le habian trazado.

El autor pide que los esclavos traten a sus sefiores con toda la honra. Tener honra es
ser reconocido, publicamente, como alguien de valor en la sociedad. En este sentido, el es-
clavo se hallaba justo en la situacion opuesta. Este pedido se configura como una incoheren-
cia. La propia situacion de esclavitud es ya una deshonra. La honra es un valor que no es pro-
curado por sf mismo. La honra depende del reconocimiento del otro. La honra del nombre de
Dios y del patrén esta directamente ligada a la voluntad del esclavo.

El autor no habla nada sobre la esclavitud. El sigue en la misma linea de pensamiento.
Pide, nuevamente, que los esclavos no sobrepasen sus limites.

Los ricos

El autor no es solo intolerante con los que no defienden su doctrina, sino también con
los ricos. Pero, y los déspotas, sefiores de esclavos, ¢no eran también ricos? ¢ Por qué ellos no
fueron advertidos? Timoteo recibe una orden para que él también ordene y advierta a los ri-
cos. ¢Serd que Timoteo tuvo este poder? Siendo esto asi, Timoteo no estd solicitando y si ad-
virtiendo, ordenando. ¢ Qué se exige de los ricos? Que no sean arrogantes. Que no coloquen
sus esperanzas en la riqueza. Que practiquen el bien. Que sean ricos en buenas obras. Que
compartan de buen grado, lo que es suyo. Que sean generosos. Que estén dispuestos a com-
partir. Timoteo no responde a la relacion entre esclavo y sefor, sino que denuncia el desequi-
librio causado por el poder de la riqueza. Asi, como Jesus, Timoteo reprende a los ricos, para
que dividan y repartan sus riquezas. La mayor riqueza que un ser humano puede obtener pro-
viene de su practica. Por tanto, era mejor ser rico a través de la virtud y de la practica de ac-
ciones justas que a través de las riquezas pasajeras.
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Esta amonestacién no es nueva. Juan Bautista ya recomendaba a aquellos que tam-
bién tenfan una posicion arrogante, que produjesen frutos dignos de arrepentimiento (Lc 3,7-
9). La arrogancia proviene de la seguridad que produce la riqueza y por el poder de interferir
en la sociedad y en la vida de las personas. El arrogante demuestra que hace parte de un gru-
po diferenciado y que, por lo tanto, es mejor que el otro. El arrogante imprime una relacion
de humillacién y desprecio por sus semejantes. Los arrogantes vivian en la certeza de que na-
da podria afectarlos. La esperanza que proviene de las riquezas es algo que se puede perder,
es decir, acabando la riqueza, se acaba la esperanza. Sin embargo la esperanza que se obtie-
ne a través de la practica de la justicia, del compartir y de la generosidad, no hay cémo pue-
da ser retirada del ser humano.

Ser generoso es escoger ser bueno. Ser generoso es ser solidario, es tener sensibilidad
hacia el sufrimiento del otro; es reconocer que él tiene lo suficiente y por eso puede abrir la
mano de alguna manera; es dar sin esperar nada a cambio; es estar dispuesto a socorrer. So-
lo es posible ser generoso, si alguien se desprende de algo.

La defensa de “su doctrina”

En verdad, cuando se lee a Timoteo y Tito, no encontramos referencias a palabras y
dichos de JesUs. Las ensefianzas y directrices pasadas por el autor de la epistola son prove-
nientes de él mismo. Asi, se concluye que las ensefianzas que deberian servir de base para la
orientacion de la practica de la comunidad cristiana, estaba siendo todavia discutidas. Por es-
to, esos conflictos, reflejan la posicién de algunos grupos en la actualidad, que tenian orien-
taciones diferentes de las de autor. Por lo demas, el autor se refiere a sus ensefianzas como
mandamientos sin manchas (1Tm 6,14). Se da una preocupacion excesiva del autor en pre-
servar una ensefianza, una conducta, una direcciéon, un conjunto doctrinal para que no sea
objeto de contradiccion o discusion.

De acuerdo con el autor, estas ensefanzas no deberian caer en las manos de personas
gue no sean confiables y que no tengan preparacién (2 Tm 2,2). El autor pide que las ense-
fianzas transmitidas por él, sean confiadas a estas personas. Una vez mas, hay demostracion
de conflicto y de lucha por el monopolio de aquello que debe ser transmitido en forma de
ensefanza para la comunidad. El autor no ve, en el debate interno algo positivo. Se debia evi-
tar debatir las ensefanzas, porque causaria una catastrofe en los oyentes, por otro lado se de-
beria rechazar todo cuanto no fuese visto como educativo (2 Tm 2,22). Los opositores son de-
clarados como aprisionados por el diablo, por lo tanto, era misién de la comunidad liberarlos
por medio del conocimiento de la verdad (2 Tm 2,26). Aqui tenemos la division clasica de la
intolerancia. Los enemigos hacen la voluntad del diablo, los de la comunidad hacen la volun-
tad de Dios. Los opositores son falsos, mentirosos, engafosos, peligrosos; los de la comuni-
dad defienden la ensefianza verdadera y justa.

Se exige de los fieles que tengan cuidado para no blasfemar el nombre de Dios. La
blasfemia se configuraba por contestar a una autoridad tradicionalmente establecida. La de-
sobediencia a la autoridad, llevandola a la exposicion publica, era entendida como acto de
blasfemia. Por eso, no se debia desobedecer a las ensefianzas transmitidas por los apostoles,
no se debia desobedecer al sefor del esclavo, no debia desobedecer al hombre, etc.

El autor no admite que la comunidad pueda tener otras ensefianzas y otros maestros,
maés alla de aquellos que estan siendo indicados por él mismo. No se acepta la autonomia en
la busqueda del conocimiento. El fiel debia beber de una uUnica fuente, a fin de que pudiera
garantizar que la verdad apostolica no tuviese ninguna interferencia.

Conclusién

Los conflictos al interior de esta comunidad reflejan la lucha por el control de la ense-
fianza y del liderazgo del grupo. Los varios grupos existentes en la comunidad, eran un espe-
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jo de la division social presente en la sociedad de manera mas amplia. Los autores estaban
preocupados en dar satisfaccion a la sociedad, presentando a los dirigentes de la comunidad
como personas moral y éticamente irreprensibles. Habia la necesidad de establecer un con-
junto de normas y ensefianzas que pudiesen ser defendidas y presentadas como verdaderas.
Esta posicion generd una actitud de intolerancia para con los otros grupos, los cuales fueron
juzgados de estar blasfemando, ensefiando mentiras, engafiando, buscando lucro o recono-
cimiento. La reaccién de estos grupos fue interpretada como insubordinacién. Cada vez que
algun grupo o persona, resolvia traspasar los limites impuestos por la sociedad, descubrié que
su historia no estaba determinada.
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NESTOR O. MIGUEZ

La tercera generacion y los esclavos

Resumen

Las cartas pastorales (en este caso 1Timoteo) muestran los dilemas de la tercera generacion
cristiana. Las comunidades tienen que resolver problemas de convivencia interna y externa,
en medio de su creciente institucionalizacion. Entre ellos aparece la cuestion de los escla-
vos. No se trata de la institucion “esclavitud” como institucion socio-econémica, sino la si-
tuacion concreta de los esclavos y esclavas que convivian con las familias y trabajaban pa-
ra y con ellas. Problemas de poder, interpretacién del mensaje y construccion ético comu-
nitaria estan en juego, y la salida parece ser una via intermedia.

Abstract

The Pastoral Epistles (and 1Tm in this case) show the dilemmas which the third Christian
generation faced. The communities had to solve the problems of internal and external re-
lationships, amidst its increasing institutionalization. Among those problems appears the is-
sue of the slaves. It is not “slavery” as an economic and social institution, but the concre-
te situation of the coexistence of slaves in the family and community circle, slaves that live
and work together with the families. Problems of power, interpretation of the Christian
message and the construction of community ethics are at stake, and the way out seems to
be a certain middle of the line attitude.

Releyendo a Pablo una generacién después

Las cartas pastorales deben leerse a partir de la situacion que vive la tercera genera-
cion de seguidores de JesUs. Y al decir tercera generacion ya comenzamos a delinear que el
mensaje de Jesus ha recibido tres mediaciones: la de los seguidores inmediatos (los discipulos
que conocieron a Jesus personalmente), la de una primera generacién propiamente “cristia-
na”, es decir, los que ya conocen a Jests como el Cristo, por el relato de los primeros testi-
gos, y ahora, a la altura en que se escriben estas “cartas”, ya estamos en los seguidores de
los sequidores. Esta mediacion es inevitable, y si bien la fe es una experiencia propia de cada
generacion, las inserciones sociales y culturales, y los modos de transmision van reflejando la
historia de la misma. Los nombres de Timoteo y Tito son, en ese sentido, emblematicos, pues
se refieren a personas que ya han recibido un acerbo doctrinal construido como tradicion
(quardar el deposito) y que son instruidos acerca de su transmision.

Al sefialar esto debemos marcar que no solo se modifica el modo de la comunicacion
y contenido del mensaje, sino también el espacio comunitario de su recepcién. De alguna ma-
nera, la “iglesia” sobre finales del primer siglo no es una novedad; ya se ha afianzado su pro-
ceso de construccion. Las dindmicas primeras que le dieron origen son un dato que acompa-
fha la fe, pero en un espacio que, si bien nuevo, ya tiene pautas establecidas. Que se recurra
al nombre y legado de Pablo, que se instala como autoridad de referencia, muestra que esa
etapa va siendo reemplazada por una nueva situacion.” Alli debe elucidarse con que fuerza es
posible recuperar (y reformular) la herencia paulina con otros parametros. Y esto, que no es-
ta bien ni mal, es lo que obliga a la hermenéutica formulada en la nueva situacién. Nosotros
ahora, veinte siglos después, y con otra historia, otra configuracién eclesial, otra realidad po-
litica, hacemos una hermenéutica de esa hermenéutica. Es decir, salvando las distancias que
los siglos de institucionalizacién y marcas del poder han establecido, esa tercera generacion
experimenta algo mas cercano a la nuestra; quienes ahora se agregan a las comunidades se

1 Beker, J. C., Heirs of Paul, p.38-39.
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encuentran con algunos elementos ya instituidos, practicas establecidas por el correr de los
anos, generaciones anteriores que estan imbuidas de una comprension y practica que pasa
por ser el mensaje. Cuando se escribieron las “cartas pastorales”, si bien en los albores, esta
era ya, de alguna manera, la situacién. Y se procura dar respuesta y orientaciones para la pri-
mera generacion que enfrenta ese desafio: agregarse a una iglesia que ya esta en marcha, y
asumir la incorporacion de nuevas gentes, de diferentes extracciones sociales y étnicas.

Esto no significa avalar la idea, expresada por algunos comentaristas, de un “aburgue-
samiento” de la iglesia reflejado en las pastorales. Si bien las cartas muestran, si las compa-
ramos con los textos de la primera y segunda generacién, una mayor presencia de sectores
con recursos propios, ello esta lejos de significar que podamos asegurar que hay en las comu-
nidades miembros provenientes de sectores propiamente “ricos y poderosos”, segun los ca-
nones del Imperio Romano. Si significa la integracién de una mayor complejidad en las rela-
ciones internas y con el mundo circundante. La asociacién espontanea producida por la acep-
taciéon del Evangelio como mensaje y forma de vida de los primeros creyentes debe ceder an-
te el surgimiento de una organizacién que comienza a contemplar necesidades multiples y di-
ferenciadas, situaciones de vida diversas, tanto en el orden personal como el familiar y social,
y tensiones dentro de la propia comunidad. Asi aparecen cuestiones debidas al contraste en-
tre grupos etarios (“ninguno tenga en poco tu juventud...” - 17Tm 4,12, y su contraparte: “no
reprendas al anciano -1Tm 5, 1; o la diferencia entre viudas jévenes y mayores), de distinta si-
tuacion econémica o de género (ya destacadas en otros articulos de este mismo numero de
RIBLA)?. Estas situaciones repercuten en la vida de la iglesia mas directamente que lo que pue-
da apreciarse en los testimonios de la primera generacion, por que se dan, en muchos casos,
dentro del ordenamiento domeéstico, y es alli donde genera conflictos. En los primeros tiem-
pos se contemplaba la posibilidad la ruptura con la casa a partir de la nueva fe (Mt 10,34-37).
Ahora ya no son personas que se separan de su familia para seqguir a Cristo (Mt 19,27-29),
ahora son casas enteras que se integran, con formas de vida ya hechas. El libro de los Hechos
comienza, también a reflejar retrospectivamente, esa situacién (Hechos 16, los casos de Lidia
de Tiatira y la casa del “carcelero”). Esto explica la aparicion de los cédigos domésticos en la
literatura de la tercera generacion.

Esta mayor integracién entre casa y comunidad de fe se ve en el uso intenso que se
hace de la referencia a la casa (la raiz griega oik) en las pastorales en general y en 1Tm en
particular. Incluso aparece esta “fusién de imagenes” entre casa e iglesia: “para que, si tar-
do, sepas como debes conducirte en la casa de Dios, que es la iglesia del Dios viviente, co-
lumna y defensa de la verdad” (1Ti 3,15). Es mas, en la tradicion politica helénica, oikos y ek-
klesia aparecen claramente diferenciados y hasta contrapuestos. Una es el ambito de lo pri-
vado, donde el padre ejerce (al menos tedricamente) una autoridad indiscutida, y otra es la
institucion publica, donde todos los ciudadanos gozan (también teéricamente) de cierta igual-
dad y libertad. Y si bien es cierto que en el periodo en cuestion esta distincion habia perdido
cierta fuerza, y que la asamblea ciudadana (la ekk/esia) habifa vista reducida su independen-
cia politica por las condiciones imperiales, no deja de llamar la atencién esta cercania entre
ambas imagenes. Esto muestra hasta que punto la palabra ekklesia ya se habia convertido en
un “término técnico” para designar a la comunidad cristiana. Y de paso, se percibe su nue-
vo cometido: ser columna y defensa de la verdad.

Aun asi, los cargos que surgen dentro de la ya no tan incipiente institucionalizacion
eclesial se siguen designando con nombres y titulos (episkopos, diakonos, presbuteros), cer-
canos a la administracion publica (ekklesia), aunque las probleméticas planteadas en la carta
muestran la irrupcion de lo doméstico en este espacio. Sin duda esto tiene que ver, a mi en-
tender, con el hecho de que ya hay claramente familias cristianas de mas de una generacién

2 Ademas puede apreciarse especialmente a través del excelente libro de Elsa Tamez, Luchas de poder en los orige-
nes del cristianismo, San José/Costa Rica, Dei, 2004.
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en la iglesia (2Tm 1,15 es una muestra de ello), y que esto va incidiendo en la concepcion y
modo de la vida comunitaria.

Las iglesias no son ya solamente esas comunidades frescas que estan descubriendo,
con sus riesgos y luchas, con sus aciertos y conflictos, que es ser “iglesia de Cristo”, aun cuan-
do cada generacion debe hacer eso de nuevo. Ahora son cuerpos sociales (si bien aun peri-
féricos, marginales, incluso eventualmente perseguidos) que ya tienen mas de una genera-
cion, con gentes nacidas dentro de ellos, con problematicas generadas por su propio creci-
miento. Mas que “aburguesamiento”, son problemas derivados del propio desarrollo, de los
frutos de la mision, y hasta diriamos, en términos actuales, de una cierta “inculturacion”, no
exentas de las luchas de poder que ello implica. Esto involucra la necesidad de establecer un
cierto modus vivendi en la sociedad envolvente de la que estas comunidades forman parte,
de cuyas creencias, por un lado, intentan separarse, pero por el otro lado de cuyas practicas
y bienes siguen necesitando para alimentarse, obtener e intercambiar mercancias, formar a
sus hijos o cuidar a sus ancianos. Ya la primera generacion experimentd esa duplicidad cuan-
do Pablo dice que aunque dentro comunidad no acepten ciertas practicas, no pueden sepa-
rase totalmente del mundo, so pena de quedar totalmente aislados (1Co 5,10).

Ahora bien, este intercambio necesario no se hace sin consecuencias en la vida coti-
diana. Pues las formas, relaciones y modos de produccién de una sociedad no son elementos
que puedan aislarse en la construccion de las economias cotidianas, menos aun en los siste-
mas econémicos de la antigliedad, donde uno de los centros de produccidn/reproduccion
econdémica principales, si no el verdaderamente dominante, era el ambito familiar, el oikos de
los griegos 0 domus latino. Y en el sistema esclavista romano la integracion de los esclavos
en el sistema productivo pasaba, especialmente en el &mbito urbano, por esa instancia.

Los esclavos en el contexto familiar

Las condiciones de esclavitud en el Imperio romano eran muy diversas y variadas. No
podemos explayarnos aqui sobre la variedad de situaciones en que se daba el trabajo cauti-
vo. Podemos decir, someramente, que las grandes masas de esclavos viviendo las condiciones
mas opresivas y de donde provenia la mayor exaccién econémica eran conformadas por los
afectados al trabajo de las minas, los remeros en las galeras de los barcos o los que servian
en los latifundios rurales. Estos esclavos generalmente tenian poco o ningun contacto con
otros grupos sociales, y sufrian una gran mortandad. Otro sector, que si bien desde el punto
de vista de sus condiciones de vida no sufria situaciones tan extremas, pero que era degrada-
do por las funciones que estaba obligado a cumplir, lo conformaban los encargados de cier-
tos “servicios personales”: prostitutas y eunucos, servidores publicos en los basurales, bafios,
etc.

También explotados econdmicamente, pero con mejores posibilidades de alcanzar la
condicion de libertos y algiin modo de vida un poco menos opresivo estan los esclavos urba-
nos que servian en talleres, mercados, etc. Efectivamente, para algunos oficios y trabajos la
presencia de esclavos aprendices era casi una constante. Juntar y amasar el barro arcilloso pa-
ra la alfareria, consequir la lefa, carbonizarla y mantener el fuego del herrero, o la remocién
continua de las telas en el proceso de tefiido eran tareas que, por las mas elementales razo-
nes econémicas, estaban en manos de esclavos y esclavas. Un artesano necesitaba esas ayu-
das, y la manera mas econdmica de obtenerla era mediante la compra de esclavos para ins-
truirlos como aprendices. Dado el nivel de subsistencia y la precariedad de las condiciones de
vida de mucho del artesanado urbano y aldeano, pensar en jornaleros a sueldo regular para
estas tareas secundarias era econdmicamente inviable. Sin pretender ser exhaustivo en esta
enumeracion, las personas sometidas a esclavitud inclufan otros servicios mas reconocidos, ac-
tores, pedagogos, médicos, administradores o cocineros, generalmente bajo la propiedad de
miembros de los sectores econémicos mas altos. Estos eran los esclavos mejor tratados por la
naturaleza de su trabajo, aunque las cronicas muestran que no estaban exentos de ciertas
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crueldades cuando algun patréon o patrona se enojaba. Asi, la casa como 6rgano productivo,
aun cuando no fuera de familias pudientes, muchas veces incluia algunos esclavos en diver-
sas tareas. Por supuesto, aunque algunas sean mas aliviadas que otras, ninguna es ventajosa,
como han pretendido mostrar algunos autores. El autor de la epistola dice claramente que se
trata de un yugo, una pesada carga que ata y condiciona.

En el medio urbano los esclavos, por necesidad, aparecian mas vinculados, “socializa-
dos”. Salvo para la elite méas pudiente que habitaba en casas con varias habitaciones, patios
interiores y sectores diferenciados para varones, mujeres, recepcion, etc. (donde los esclavos
tenian un espacio separado, el ergastulo), los medios urbanos hacinaban a sus habitantes en
enclaves llamados insulae, donde varias familias compartian un mismo edificio con bafos y
cocinas publicas comunes, en la que cada una de ellas tenia una habitacion. Normalmente los
talleres estaban al frente de la edificacién, y las viviendas detras o en un segundo piso o en-
trepiso. Generalmente los esclavos compartian la vida de la familia en muchos aspectos, es-
pecialmente si eran aprendices de algun oficio o ayudantes de algin comerciante. Se movian
en el espacio familiar, durmiendo en el mismo taller. Pero no se debe confundir estos escla-
vos con los esclavos domésticos de las familias mas ricas, encargados del servicio y tareas de
la casa (oiketes). Estos Ultimos no son siquiera nombrados en las epistolas pastorales.

Una lectura atenta de las cartas llamadas “pastorales”, y de entre ellas la mas larga,
1Timoteo, nos mostrara que probablemente al referirse a los esclavos el texto tenga en men-
te especialmente esclavos urbanos, y de entre ellos predominantemente aquellos que estaban
sirviendo en los sectores artesanales y de pequefios comerciantes, incluidos en la dindmica de
la casa. Por lo tanto, las recomendaciones acerca de los esclavos no pueden ni deben leerse
como expresiones generales en torno de la esclavitud como institucion, sino orientaciones
concretas de conductas para los esclavos y las familias en esta situacion. Vamos, pues, a los
textos especificos.

Recomendaciones a los esclavos

1Tm 6,1 Quienes estan esclavos bajo yugo, tengan a los propios amos por dignos de
todo honor, para que no sea blasfemado el nombre de Dios y la ensefianza. 2 Y los que tie-
nen amos creyentes no los desprecien por ser hermanos, sino mas bien sirvanlos, por cuanto
son creyentes y amados los que se benefician del buen trabajo. Esto ensefia y exhorta®.

El estudio detallado del pasaje viene a confirmar algunas de las cosas que sefialaba-
mos antes con respecto a la situacion de los esclavos. Aqui se presentan dos situaciones. La
recomendacién que aparece en 6,1 se refiere, al parecer, a los esclavos creyentes que lo son
de amos no creyentes, mientras que 6,2 especifica la conducta frente a patrones que son a la
vez hermanos o hermanas en la comunidad.

En primer lugar, probablemente nos encontramos, en su mayoria, frente a esclavos de
talleres urbanos. Como queda dicho, no son estrictamente esclavos “domésticos”, aun cuan-
do no hay que desechar la posibilidad de que, en alguna familia mas acomodada, se diera al-
gun caso de estos. Es evidente que la carta no se dirige a los esclavos de las minas, barcos o
latifundios, que estan fuera del alcance de textos como el nuestro. Dificilmente sea el caso de
nuestro texto que estuviera dirigido a los esclavos publicos, aunque no debe descartarse to-
talmente que algunos de los conversos “sueltos” fuera de tal condicién. Pero estos no vivian
en las casas y sus relaciones con los patrones sufrian otras mediaciones (capataces, encarga-
dos, o “madamas” en el caso de los burdeles). El contacto més cotidiano entre esclavo o es-
clava y su patron o patrona, que es el lugar de aplicacion posible para estos consejos, solo
ocurria en el ambito urbano para los casos en que habia una convivencia cotidiana y conti-
nua.

3 Mi traduccion.
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La palabra que se usa para los patrones en estos versos, despotes, indica originalmen-
te un duefo de casa, el responsable de un lugar de produccion que incluye esclavos. La pa-
labra no aparece en la literatura paulina, con la excepciéon de las pastorales, y en el caso de
2Tm 2,21 se usa como titulo divino. En los Evangelios la raiz (precisada con el oikodespotes,
el sefor de la casa) se usa mayormente en las parabolas, y cuando se usa en otro contexto
suele ser también como nombre divino, equivalente a “Sefior” (asi también en Hch 4,24). Es-
te uso como patrén de esclavos, propio en 1Timoteo y Tito, sirve para mostrar justamente lo
que sospechamos en cuanto al &mbito y destinatarios de estas recomendaciones: la situacion
de la casa como pequefia empresa productiva urbana.

El autor enfrenta dos situaciones diferentes, no totalmente auténomas, pero que exi-
gen orientaciones distintas segun el caso. El entorno sigue siendo un entorno amenazante, y
sigue mirando al cristianismo en su seno como un desafio al orden imperial. Una de las sos-
pechas y acusaciones, que luego hara explicita Plinio el Joven en su carta a Trajano?, es el te-
ma de la “promiscuidad”, entendida, no en la connotacién sexual que hoy le damos, sino en
la falta clara de separacion y respeto por las jerarquias sociales. El ethos igualitario del cristia-
nismo (el llamarse hermanos y hermanas, las comidas conjuntas, el acceso de los esclavos a
la conduccién de la comunidad, entre otras cosas) destacado en algunos textos paulinos,
crearan problemas hacia adentro y hacia afuera.

Pero en estos consejos debe verse algo a lo que no se le ha dado atencién, en gene-
ral, en los estudios sobre los codigos domésticos en la literatura neotestamentaria, especial-
mente cuando se establece la comparacién con los escritos de los moralistas estoicos sobre
este tema. Y es que apela directamente a los esclavos y esclavas, a diferencia de toda la lite-
ratura de la época hasta ahora conocida, que trata sobre las conductas domeésticas. El escla-
vo, a pesar de su condicién de cautivo, es sujeto ético. Al hacerlo interlocutor, y al sefalarse-
le una responsabilidad particular en la transmision y validez del mensaje, adquiere la dignidad
que merece todo aquél a quien se le dirige la palabra. Ningun cédigo hogarefio de los filéso-
fos que, de Jenofonte en adelante, se ocuparon del tema, hasta donde va mi conocimiento,
se dirige a los esclavos: son siempre instrucciones a los patrones acerca de cémo tratar a es-
clavos, mujeres, nifos y otros dependientes del hogar. En esos tratados el esclavo es siempre
objeto, nunca sujeto de la instrucciéon. Pero aqui el esclavo y la esclava adquieren la catego-
ria de sujetos. De sus actitudes y conductas depende el testimonio de la comunidad de fe.

El mensaje de dignificacion de la condicién humana de todos y todas no podia asumir-
se sin modificar actitudes. Es claro que los esclavos buscaban mayormente su emancipacion,
y el mensaje paulino de la libertad (ya no somos esclavos sino hijos, y si hijos, también here-
deros, Gal 4,7) no haria sino acicatear y dar fundamento a esta pretension. Una situacioén si-
milar se daria con las mujeres y los jovenes. Pero entre la metafora de la adopcion en Cristo
y el dolor de la opresién en el Imperio habia un insalvable espacio de realidad. Lo que es en
Cristo no es en el Imperio, y viceversa. Y si ahora vivimos en Cristo, ¢ por qué hemos de acep-
tar las normas del Imperio? Pero ni el poder de Cristo ni su anunciada manifestaciéon gloriosa
se han producido y modificado el mundo social de forma abrupta.

Para que no se blasfeme...

La dignidad de los esclavos y esclavas esta en Cristo, pero ¢los amos no cristianos, qué
honra merecen, si no hacen sino desconocer el nombre del Salvador? Aqui aparece el tema
del balance entre la situacién interna y la externa en la comunidad. Estos patrones no mere-
cen honor por si mismos, sino que el respeto a ellos pasa por una cuestion que hoy llamaria-
mos estratégica®. El testimonio de una vida ética y la posibilidad de compartir el mensaje y la
santificacion que el creyente aporta a la casa aparecen por encima de la bisqueda del propio

4 Cartas de Plinio el Joven, Libro X, # 96 y la respuesta del Emperador # 97.
5 Este es el argumento central de Towner, The Goal of our Instruction.
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bien, la libertad. Ya Pablo lo habia sefalado con respecto a los conyuges no creyentes (1Co
7,10-16). Mas adelante, en el siglo 3, Celso aln se quejara del cristianismo como religiéon de
esclavos, y que los esclavos cristianos solapadamente convencen a las mujeres de la casa con
sus supersticiones. El argumento de aprovechar la insercién e la casa como ocasiéon para el
testimonio ha sido usado retrospectivamente como una forma de leer 1Co 7,21, aunque en
ese caso la biblioteca exegética se divide en cuanto a la interpretacion de ese verso.

De esa manera se procura salvaguardar del insulto blasfemo a la propia divinidad (y
con ello cierta “honorabilidad” de la iglesia). Y el trabajador esclavo tiene una responsabili-
dad en ello. Sin embargo, aun admitiendo esta interpretacion, el texto sigue presentando una
aporia: ;cémo dar testimonio de la libertad en Cristo aceptando sumisamente la esclavitud?
Aqui el proceso de institucionalizacion y la construccién del corpus doctrinal comienzan a mo-
delar la respuesta. La ensefianza de la Iglesia no debe ser expuesta al oprobio de los de afue-
ra porque los esclavos se insolentan ante sus patrones. El modo de interpelacién de la Iglesia
ante el mundo no pasa ya por la confrontacién abierta sino por la busqueda de un espacio
relativamente seguro donde construir la vida comunitaria con cierto sosiego (1Tm 2,2). Esto
no debe sorprendernos pues, si bien con un ethos confrontativo declaradamente mas expli-
cito, el consejo no deja de figurar de alguna manera también en el primer documento pauli-
no (1Ts 4,11-12). En la medida en que la comunidad aspira a un cierto lugar social, a una po-
sibilidad de coexistencia con un mundo hostil sin encerrarse en si misma, sin enclaustrarse ni
retirarse monasticamente, debe buscar cierta convivialidad que evita atraer sobre si la ira del
entorno, y que permita que la vida familiar se desenvuelva con el menor nivel posible de so-
bresaltos.

Por via del absurdo se podria establecer la imposibilidad de la otra respuesta. “Escla-
vos, busquen a toda costa sacudirse el yugo que los oprime”, nos resultaria mas grato a los
oidos del siglo 21, pero una implausibilidad en el siglo 1y en las condiciones reales de la igle-
sia en medio del Imperio en ese tiempo. Hubiera resultado en el sufrimiento suicida y en la
destruccion de la comunidad. Hay, mas alla del acomodamiento ideoldgico, una conciencia
de la realidad opresiva que no se resuelve con un acto de voluntad. Este sera un nuevo pro-
blema para esta tercera generacion: ya la seguridad de la inminente manifestacion gloriosa
del Mesias que trastocaré el presente y absurdo orden imperial comienza a perder su fuerza.
El orden imperial subsiste, y su fuerza no mengua (y no menguara hasta entrado el siglo 3).
¢ Coémo sostener la esperanza, especialmente si la comunidad se encuentra en los escalones
mas sufridos del orden social y econdmico? ;Como esperar que se transforme en realidad es-
ta metafora del esclavo hecho hijo, de la libertad gloriosa de los hijos e hijas de Dios? La pre-
servacion de la comunidad, el deposito de la fe, y la integridad del nombre pasaran a ser, en-
tonces, una respuesta que se empieza a construir en esa circunstancia. Y, por cierto, y aun-
que nos resulte doloroso reconocerlo hoy, seran los esclavos los que tendran que sobrellevar
la peor parte en ella. Para decirlo en breve, la iglesia como institucién/comunidad y la integri-
dad del “deposito de la fe” (su doctrina) van adquiriendo un peso mayor que la pasién por
la equidad vy la libertad. Se ha abierto el proceso que llevara, mas adelante, a la iglesia en su
adaptacion al imperio.

Sustentabilidad y trabajo

En cambio, 1Tm 6,2 parece estar dirigido, mas bien, a una cuestién interna. ; Cuanto
habré circulado en estas comunidades la carta a Filemdn, o al menos la idea de su conteni-
do? Pablo pide a Filemoén que trate a Onésimo, no ya como esclavo sino como hermano, tan-
to en el Sefior como en la carne (Fim 1,16). Esto es, que la relacion no debia afectar solo una
vinculacion en cuanto a la mutua pertenencia en la comunidad creyente, sino también en la
relacién en el trabajo y otros aspectos de la vida cotidiana. Escuchando este ejemplo, no se-
ria raro que los esclavos comenzaran a demandar a sus patrones cristianos que ellos también
aceptaran estos consejos, y cumplieran la premisa alli indicada.
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El cambio de la persona a quien se dirige el pedido de Pablo nos muestra la variacion
del sujeto del reclamo. Filemoén es el patron a quien se le solicita (de una manera suave pero
no exenta de cierta autoridad) que modifique su actitud frente al esclavo. Esta porcion de la
carta “a Timoteo"”, en cambio, esta dirigida a los esclavos (esclavas). Curiosamente no tiene,
como en la carta a los colosenses (Col 4,1) una contraparte para los amos. Es a los esclavos
a los que se les pide que no hagan valer ante sus amos cristianos lo que podria llamarse de
alguna manera, por comparacién con el caso Filemon/Onésimo, su “derecho evangélico” a
ser tratados como hermanos, que no exijan esta conducta en su propio beneficio. En ese sen-
tido podria interpretarse que el evangelio, la relacién en Cristo, no crea un derecho, sino que
implica una responsabilidad. Si el amo, aunque se diga hermano y creyente, no obra segun el
mandato del amor, no tienes por ello que exigirlo o despreciarlo, sino mostrarle en tu buena
disposicion y conducta que tu si estas dispuesto a obrar a partir de ese amor (pues son her-
manos creyentes y amados).

Junto con este argumento de caracter mas ético, apareceria otro de caracter mas eco-
némico: si el trabajo del esclavo se relaja, si a consecuencia de una menor presién de autori-
dad disminuye la calidad y tiempo de su trabajo, si amparandose en la calidad de “hermano”
0 hermana” pone menos empefo en su tarea, es probable que las precarias economias ho-
garefnas se resientan. Por eso el consejo incluye una referencia explicita a la necesidad del
“buen trabajo” (euergesia). Parece cierto que la presién en la distribucion del dinero era un
tema no menor en las familias y en las comunidades (las cristianas incluidas) en la época. Y la
continuidad del capitulo 6, que ya he tratado en un nimero anterior de RIBLA®, se centrara
sobre esa tematica.

La convivencia necesaria y la colaboracién laboral a que se vefan sometidos, probable-
mente contra su voluntad, los esclavos con las familias de sus patrones, podian traer - y se-
guramente lo hacian - inevitables roces en los que siempre el partido méas débil, en este caso
el esclavo o la esclava, debian ceder. Esto podia afectar la vida de las comunidades. Mas aun
si detras de ello se percibia una cierta avidez econdémica. Por eso el consejo de contentarse
con abrigo y abrigo (1Tm 6,8) debia alcanzar tanto a esclavos como a sus patrones. En esa
convivencia se jugaba, de alguna manera, el testimonio de la comunidad y aun la viabilidad
econdmica de la misma y sus integrantes.

Pero las alternativas tampoco eran muchas. La tarea artesanal, en muchos casos, des-
cansaba sobre al aporte del trabajo esclavo, y los espacios reducidos de las habitaciones/talle-
res no permitian mayor autonomia. La aspiracion a poder cambiar el sistema econémico, o a
producir una liberacion masiva de esclavos estaba fuera de toda posibilidad. La posibilidad de
liberar a los esclavos y tenerlos como trabajadores independientes traia otras complejidades,
porque en cuanto estos constituyeran sus propias familias, los recursos econémicos resulta-
rian insuficientes. Por eso, lo que podia darse era la liberacion via testamentaria, y en algunos
casos, dandoles derecho a conservar herramientas y taller, si habian aprendido bien el oficio
y no habia herederos naturales. Tampoco seria facil mejorar el habitat. Lograr acuerdos de
convivencia mas o menos equitativos seria lo mejor a lo que se podria aspirar en esas condi-
ciones. La exhortacion al respeto y buen trato tenia que ver con esa realidad.

Este es el desafio de esta tercera generacién. No se produjo la manifestacién gloriosa
del Cristo en su Reino; el poder del imperio y sus presiones no ceden; la sospecha social los
rodea, y la comunidad va buscando caminos de institucionalizacion. Necesitan conformar un
modo de vida hacia dentro y hacia afuera, en medio de conflictos no menores, sea entre quie-
nes quieren mantener un ethos igualitario y quienes van produciendo una mayor adaptacion
a los modos de la sociedad envolvente. Y el hilo tiende a cortarse por lo méas delgado. Es un
dilema ético que va a presentarse una y otra vez en la historia del cristianismo: cual es el ca-
mino que asegura la continuidad de la iglesia, de su misién, y cuadndo entra en colision con

6 Néstor Miguez, “Yo soy de aqui y soy de alla - La ‘oiko-nomia’ en 1 Timoteo”, en RIBLA, vol.51, p.86-94.
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las propias demandas del evangelio. Donde aparece el punto de inflexién, hasta donde se
puede negociar el mensaje, constrefido entre expectativa y realidad, sin perderlo o deformar-
lo totalmente, es la pregunta pendiente.

Frente al problema de los esclavos y esclavas urbanos, que convivian con la familia y
que probablemente fueran parte necesaria del aparato doméstico de produccion, la opcion
buscéd un espacio intermedio: ni la liberacién total del esclavo, ni su castigo o desprecio: la ex-
hortacién a una convivencia, en busqueda de un buen testimonio hacia afuera y una cierta
armonia interna. Asegurar el modo del sustento, y procurar una ética basada en la buena vo-
luntad. Esto suele llevar a justificar, al menos parcialmente, cierta resignacién por parte de los
mas débiles. La radicalidad de la primera generacién comienza a sufrir su desgaste. El legado
paulino (a Filemon) es revisado y modificado en esta situacion. El evangelio de la libertad vuel-
ve a resentirse.
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DIANA ROCCO TEDESCO

Los cristianismos perdidos

Resumen

Como comprobamos ya en un estudio sobre el cristianismo del norte de Africa, cada regién
del Imperio hace su lectura de lo que significa ser cristiano de acuerdo en parte a esque-
mas de pensamiento previos, lo que los historiadores llamamos el “utillaje mental”. Asia
Menor no es una excepcion. El cristianismo de esta zona se caracteriza por el protagonis-
mo femenino, la horizontalidad del poder dentro de las comunidades, y una fuerte expec-
tativa por la Segunda Venida, con manifestaciones proféticas y extaticas atribuidas al actuar
del Espiritu Santo. El objetivo es rescatar rasgos de cristianismos perdidos luego de la lega-
lizacion post-Nicea y de la oclusion que significo, declarar a uno de esos cristianismos co-
mo “ortodoxia”.

Abstract

As we have verified in the past in a study of Christianity in northern Africa, each region of
the Empire makes its own reading of what it means to be Christian, partiallty in consonan-
ce with previous schemes of thought, in what historials call “mental utilage.” Asia Minor
is not an exception. The Christianity of this region is characterized by the active role of wo-
men, the horizontality of power within the communities, and a strong expectation of the
Second Comino, with prophetic and extatic manifestations attributed to the action of the
Holy Spirit. The objective is to recover traces of Christianities which were lost in consequen-
ce of the post-Nicene legalization and the embargo signified by the declaration of one of
these Christianities as “orthodox.”

Introduccién

Antes de comenzar a desarrollar el texto, dos aclaraciones.

Primero: las diversas formas asumidas por el cristianismo de los primeros siglos, no se
han perdido. De algin modo han resurgido a través de la historia del cristianismo una y otra
vez, bajo diferentes nombres y alin hoy sobreviven, fuera de los circulos académicos y teolo-
gicos.’

Segundo, es imposible en un solo articulo elencar la cantidad de movimientos que
existian antes de que el cristianismo autodenominado ortodoxo se convirtiera en la Unica re-
ligio licita del Estado Imperial Romano, bajo Teodosio, segun el edicto de Tesalonica del afio
380.

Asi que s6lo mencionaremos algunos de esos movimientos del Asia Menor.2

El marco referencial

En las diferentes regiones del Imperio, las comunidades que adherian al cristianismo se
manifestaban seglin rasgos particulares, muchas veces relacionados con el sustrato social y las
creencias anteriores de esas mismas zonas.

No podemos negar que el Imperio se superpone a infinidad de particularidades, pero
ademas que estas sobreviven, barnizadas de cristianismo... tal como en nuestra América La-
tina, se realizaron fusiones de creencias anteriores a las llegadas de los espafioles o traidas por

1 Ver sobre el tema mi articulo ”Pervivencia de las ideas religiosas heterodoxas” en Revista Evangélica de Historia
(2004), Buenos Aires, IEMA, p.27-42.

2 para Africa del Norte y Egipto véase mi articulo en RIBLA 54.
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los esclavos negros, que sobrevivieron sobre todo en las manifestaciones de la religiosidad po-
pular, creando en algunos casos realidades nuevas y diferentes, productos del proceso de in-
culturacion.

En nuestro caso y antes de fijarse la ortodoxia como dogma (Concilio de Nicea del 325,
convocado por Constantino en su papel de Sumo Pontifice del Imperio), las particularidades
se manifestaban como formas regionales con énfasis diversos, que asumia el movimiento cris-
tiano todavia en consolidacion.

Recordemos que todavia no habia una autoridad central eclesiastica aceptada por to-
dos o por lo menos impuesta a todos. A pesar del prestigio de la ciudad de Roma, recién se-
ré Damaso (c.304-384) el primer obispo de Roma con una autoridad sobresaliente que reco-
noceran las otras regiones del Imperio. Con todo se lo puso a la par del obispo de Constan-
tinopla, que era el que realmente estaba cerca del poder, ya que para esa época la capital del
Imperio, y por lo tanto la residencia del emperador, se habian desplazado a oriente.

Es decir, dentro del mismo esquema imperial habia diferencias que ya se avizoraban
como importantes entre oriente y occidente. Y las particularidades se expresaban no solo co-
mo diferencias doctrinales, sino también como lucha de poder entre las sedes mas importan-
tes: Roma y Constantinopla, pero también Alejandria, Antioquia y la misma Jerusalén recla-
marian un puesto de honor y privilegio entre las sedes obispales.

Las controversias

Por fuerza deberemos referirnos solo a algunas formas del Asia Menor que dejaron
huellas importantes y en parte también porque nos debemos limitar necesariamente a la enu-
meracion que realizan los heresidlogos, que seguramente atacaban a los movimientos mas
exitosos, pero no a todos en forma exhaustiva.

Ademas, algunos movimientos, que empezaron como cismas, terminaron siendo cata-
logadas como herejias, en parte para poder aplicarles todo el rigor de la ley imperial y apro-
vechar los recursos del ejército romano para combatirlos. De ahi el famoso llamado a la “gue-
rra justa” de Agustin contra el donatismo, en Africa, a fines del s.IV.

Algunas de las llamadas “herejias” —nosotros como Bauer preferimos la palabra hete-
rodoxias—, enfatizan algunos rasgos que el cristianismo obispal habfa dejado de lado, o cen-
surado abiertamente: p.e. el carismatismo, la revelacion no cerrada al elenco de los libros ca-
nonicos, el rigorismo moral absoluto que llevaba casi inevitablemente al voluntarismo como
medio de salvacién, la circulacién del poder en las comunidades, el papel que las mujeres de-
sempefaban en ellas, etc.

Los catafrigios o montanistas

Antes que nada notemos que el movimiento se mueve en una zona de influencia que
esta fuera del circuito paulino en el centro de la regién, lo que conocemos como Frigia, por
donde Pablo pasa pero no reside, y se extendera también hacia el norte del Asia Menor, so-
bre las costas del Mar Ponto, en lo que conocemos como las provincias administrativas de Bi-
tinia y Ponto (Paflagonia).

El segmento que citaremos es de Hipdlito de Roma, obispo de la primera mitad del s.lII,
aunque no sabemos de qué sede. Si, que su origen era Asia Menor y que estuvo posterior-
mente en Roma. Algunas de sus obras se han perdido pero se conserva una conocida como
Elenco contra todas las herejias.

3 Bauer, W Orthodoxy and Heresy in Earliest Christianity SCM Press, London, 1971. A menos que uno se posicione
en le lugar del LA verdad, y por lo tanto del dogma, no puede llamar con propiedad a las diferentes formas de cris-
tianismo como herejias.
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De ella reproducimos el parrafo 19:

"QOtros, sectarios por naturaleza y frigios de nacionalidad, se han dejado sorprender y
engafar por una mujercitas llamadas Priscila y Maximila a las que consideran profeti-
sas. Dicen que el Espiritu Paraclito ha venido a habitar en ellas. Antes de estas muje-
res, hubo también un cierto Montano al que glorifican asimismo como profeta. Los fri-
gios se han extraviado a causa de los innumerables libros de estos profetas. Sin some-
ter sus habladurfas al criterio de la razén, sin escuchar a los que son capaces de juzgar
en esta materia, otorgan a esta gente una fe ciega, proclamando que han aprendido
mas de ellos que de la Ley, los profetas y los evangelios. Colocan a estas mujercitas por
encima de los apostoles y de cualquier don espiritual: algunos de entre ellos incluso
osan decir que ha habido en estas mujeres algo mas grande que Cristo. Los frigios es-
tan de acuerdo con la Iglesia en el reconocimiento de Dios como Padre del universo y
creador de todas las cosas, y en el hecho de admitir todos los testimonios del evange-
lio sobre Cristo. Sus innovaciones se refieren a los ayunos, a las fiestas, al uso de ali-
mentos secos y de raices: preceptos nuevos que, segun dicen los frigios, han sido da-
dos por estas mujeres.”*

Hay varios elementos que indignan al obispo y le hace poner a los catafrigios, entre
sus herejes, a pesar de que reconoce que “(...) estan de acuerdo con la Iglesia en el recono-
cimiento de Dios como Padre del Universo y creador (...)” y por lo que sigue, también deben
haberlo estado en la eleccion de los evangelios canénicos.

Desglosemos estos elementos, porque son los que caracterizan al movimiento segun
este autor y otros testigos, como Eusebio, citando a otros heresiélogos:

e Es un movimiento que se origina en Frigia, segun Hipolito. Otros hablan también
de Tracia. Pero por los testimonios que también tenemos en Eusebio® su lugar de
mayor expansion fue sin duda Frigia, lo que no quita que efectivamente se hayan
extendido al continente, por Tracia y como sabemos, se hayan expandido también
a Africa del Norte.

e Priscila y Maximila, que algunos autores dan como segundonas de Montano, apa-
recen aqui como sus sucesoras y a cargo del movimiento.®

e El movimiento es de caracter carismatico, con fuerte énfasis en la predicacion de
la obra del Espiritu Santo y produce formas extaticas de profetismo tanto masculi-
no como femenino.

e Habia abundante material escrito que circulaba en sus comunidades junto con los
Evangelios. Desgraciadamente y no casualmente, no se han conservado. Es posible
que la alusion a “(...) los testimonios del evangelio sobre Cristo.(...)" se refiera a los
cuatro canénicos nombrados por Ireneo.’

e Los pocos oraculos conservados por los heresidlogos nos hablan de una forma de
concebir lo divino que incluye también su aspecto femenino. Al revés de lo que le

4 Hipdlito, Refutacion de todas las herejias, Libro VI, 19.
5 Historia Eclesiastica, V, 16-19.

6 Suponemos que el degradarlas a un segundo puesto, era una forma de seguir cuidando que el No.1 del movimien-
to fuera un hombre, aunque se tratara de una herejia.

7 Ireneo ademas de dar testimonio sobre cuatro Evangelios reconocidos por las comunidades, le atribuye a cada uno
de ellos un signo zoodiacal cardinal, firme, representando las cuatro columnas sobre las que descansara la Iglesia. Es-
ta misma simbologia se sequiré utilizando a través de toda la historia del cristianismo como simbolos de esos evange-
listas (Adv.Hae. Ill, 11,8 ): Tauro, el toro, para Lucas; Leo, el ledn, para Marcos; Escorpio, el &guila, para Juan vy final-
mente Acuario, el hombre para Mateo. A todos estos simbolos el cristianismo les agregd alas, segun el antiguo esti-
lo babilénico, e incluso hitita y egipcio. Imagenes de esfinges que combinan estos elementos fueron encontradas en
Siria, talladas en marfil. Ireneo era originario de Asia Menor y conocia bien esta simbologia. El judaismo se nutria tam-
bién de la simbologia zodiacal, e influye sobre el movimiento cristiano. Véase sobre el tema Jean Danielou, Los sim-
bolos cristianos primitivos Ed.Ega, Bilbao, 1993.
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pasa a Perpetua en su martirio, que se “varoniza”, fundiendo también lo masculi-
no y lo femenino, aqui encontramos a Jesus bajo aspecto también femenino.®

e Al hablar de “la Ley, los profetas y el Evangelio”. Hipdlito nos estd dando una idea
de que la comunidad reconocia como escrituras sagradas a las mismas que las igle-
sias obispales, a las que agregaban escritos propios.

e Obviamente la autoridad de las mujeres, lideres de estas comunidades, incomoda
tanto a Hipdlito que comienza a desautorizarlas con difamaciones. “Colocan a es-
tas mujercitas por encima de los apdstoles y de cualquier don espiritual: algunos
de entre ellos incluso osan decir que ha habido en estas mujeres algo méas grande
que Cristo” Estas palabras son tendenciosas y tienen como objetivo desautorizar la
autoridad femenina de estas comunidades. Los pocos oraculos montanistas que
nos han llegado no avalan esta afirmacion.

e El parrafo siguiente reafirma la ortodoxia del grupo, contradiciendo todo lo afirma-
do antes. “Los frigios estan de acuerdo con la Iglesia en el reconocimiento de Dios
como Padre del universo y creador de todas las cosas, y en el hecho de admitir to-
dos los testimonios del evangelio sobre Cristo” Esto es una declaracion ortodoxa
por cierto.

e En cuanto a las dietas alimenticias, eran las mismas que segufan practicamente to-
dos los movimientos ascetas en cualquier parte del entorno del Mediterrdneo. El
objetivo era aligerar el cuerpo, para segun afirma Jerdnimo, lograr dominarlo y
mantener la castidad, uno de los postulados de este movimiento.® En general eran
dietas vegetarianas, a las que se afiadia vino sélo en caso de personas ancianas con
problemas de estémago...como reiteradamente encontramos en la literatura sobre
el tema.”

Epifanio de Salamina, obispo desde el 365 al 403, en esa ciudad de la isla de Chipre,
un censurador crénico, miségino y estrecho de miras, es mucho mas cruel para juzgar los mo-
vimientos de Asia Menor con protagonismo femenino.

En una cita muy interesante y extensa, en su obra Panarion, conocida como el Haere-
ses. que traduce en parte Pier Angelo Gramaglia en su introduccion a la traduccion del De
Virginibus Velandis de Tertuliano, Epifanio recoge mas argumentos de la Iglesia obispal con-
tra el sacerdocio de las mujeres, que es evidentemente el talén de Aquiles del montanismo
para la Iglesia obispal.™

La cita es valiosa y dice lo siguiente:

“¢Quién podia ensenar cosa semejante sino mujeres? Las mujeres son una raza de
criaturas poco estables, inseguras y de mente estrecha. El Diablo ha decidido vomitar
este absurdo sirviéndose de mujeres: como hace poco hicieron el ridiculo las ensefan-
zas de Quintilla, Maximila y Priscila, asi pasa también en este caso” (Haeres.79,1,6)

8 Uno de los Oréaculos de Priscila dice: “Ha venido a mi Cristo en forma de mujer, cubierto con una vestidura de glo-
ria' y me ha infundido la sabiduria y me ha revelado que este lugar es sagrado y que aqui descenderd la Jerusalén del
Cielo”, (Epifanio, Panarion, 49,1).

9Ensu Epistola a Eustoquia, 22,11, dird Jerénimo “No es que Dios, Creador y Sefior del universo, se complazca en
el rugido de nuestros intestinos ni en el vacio del vientre o el ardor de nuestros pulmones. Pero nuestra castidad no
puede estar segura de otro modo” Asf que era saber corriente que para mantener el cuerpo casto, el ayuno era un
buen camino.

10 s Agustin, Jerénimo, Ambrosio, Antonio, etc.

11 véase Tertuliano, De Virginibus Velandis, a cura de Pier Angelo Gramaglia Ed.Borla, Roma, 1984, pp. 171-2 Ob-
viamente este era un culto a Maria, que oficiaban mujeres, donde se celebraba una eucaristia con pan, que adminis-

traban estas mujeres con funciones sacerdotales. Suponemos que sin vino, ya que Maria no habia derramado su san-
gre, pero si habfa alimentado al nifio Jesus y ofrecido su cuerpo en obediencia al mandato divino.
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Esto confirmaria nuestra aseveracion de que Montano fue el fundador, pero que lue-
go las que quedaron a cargo del movimiento fueron mujeres.

“Este caso”..., el astestiguado por Epifanio en esta cita, es otro tipo de culto, también
liderado por mujeres y centrado en la adoracion de la Virgen Maria, en una regiéon —senale-
mos de paso- donde el culto a la Diosa Madre Cibeles era muy fuerte. El desplazamiento de
algunos de los rasgos del culto a Cibeles al culto a Maria, era inevitable cuando los cristianos
comienzan a desarrollar el culto a la Madre de Jesus.

" Algunas mujeres, de hecho, en un determinado dia solemne del aflo adornan una

pequefia mesa, es decir un soporte cuadrangular, y extiende sobre él un mantel; y por

algunos dias exponen al culto un poco de pan y lo ofrecen en honor del nombre de

Maria. Todas reciben después un pedazo de ese pan” (Haeres.79,1,6-7)

Este grupo es conocido como coliridianos, debido al tipo de pan que ofrecian llamado
collira. Sequiréa vigente al sur de Arabia, por lo menos asf atestiguado hasta fines del s.IV. Es-
te patron de retirarse a las estribaciones del Imperio para impedir las persecuciones de que
eran objeto por parte de la Iglesia obispal ayudada por el Imperio, es un recurso que utilizan
casi todos estos movimientos.

Este tipo de sacerdocio femenino, le sugiere la siguiente reflexién a nuestro obispo:

"¢ Quién no se da cuenta de que se trata de una doctrina y de un comportamiento ins-

pirado por el demonio, en un intento de poner todo cabeza arriba? Nunca, desde que

el mundo es mundo, una mujer ha desempefnado funciones sacerdotales en el culto
divino. No lo ha hecho Eva, la cual, a pesar de haber caido en la trasgresion, no se ten-
t6 de cumplir semejante impiedad. No lo hizo ninguna de las hijas de Eva. Fue Abel el
que practicé el rito cultual para Dios, y fue Cain el que inmold su sacrificio delante del
Sefior, aunque no le fuera aceptado.” (Haeres. 79,2,3-4)

Segun Gramaglia los argumentos de Epifanio en general, pueden resumirse en cinco

basicos:

1. Maria, la virgen madre del Hijo de Dios, no desarrollé ningiin ministerio sacerdotal
de culto. Si ella la portadora del Dios, la mujer obediente, el ejemplo por antono-
masia de la mujer cristiana, no lo hizo... ipor qué otras si? No hay nada que justi-
figue el aceptar el sacerdocio femenino de los montanistas u otros movimientos
con sacerdocio femenino.

2. No hay ningun texto que avale que Jesus confio a alguna mujer la mision de bau-
tizar o de predicar el Evangelio

3. La sucesion de los obispos y presbiteros no contempla a ninguna mujer

4. El carisma del profetismo, concedido también a las mujeres, es totalmente dife-
rente de la funcién sacrificial del sacerdocio cultual. La institucién eclesiastica de las
mujeres diaconisas [muy difundida en Bitinia y el Ponto] no implica funciones sa-
cerdotales. Es sélo ocuparse del cuidado de algunas mujeres enfermas o de algu-
nos servicios secundarios durante la administracién del bautismo para evitar situa-
ciones de indecencia a los obispos o a los presbiteros, debido a la desnudez del
nedfito que se bautizaba.™

Como vemos de estos textos por lo menos, se desprende que el montanismo era un
movimiento ortodoxo en cuanto a sus creencias, con un énfasis mayor en la predicaciéon del
Espiritu Santo y en el profetismo que inspiraba a hombres y mujeres, y con un protagonismo

12 1pig,, pp. 172-3. El descrédito del diaconado se extiende mas adelante al diaconado masculino también. Jeréni-
mo lo dice, como siempre, enfaticamente en su Epistola a Evangélico Presbitero, 146,1 “(...)Me entero de que un in-
feliz ha dado en tamana locura, que antepone los didconos a los presbiteros, es decir, a los obispos. El apéstol ense-
fia claramente ser unos mismos los presbiteros y los obispos. ¢ Qué le pasa entonces a ese servidor de mesas y viudas
para levantarse, tan engreido, sobre aquellos por cuyas oraciones se consagra el cuerpo y la sangre de Cristo?”
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femenino, ese si, ausente de la tradicional iglesia obispal, segin el modelo ya disefiado por
Clemente Romano o Ignacio de Antioquia.

Sefialemos que el rigorismo moral, otra de sus caracteristicas, propio también de los
movimientos africanos y exacerbado en Tertuliano, hizo que en los Ultimos afios de su vida,
este obispo pasara a formar parte de este movimiento que también se habia expandido por
el norte de Africa, pero quitando aquello del sacerdocio femenino. Incluso, sin censurar la
profecia en las mujeres, pedia cuidadoso examen del contenido de las mismas, para poder de-
clararlas validas.

Con todo si aceptamos que en la Passio Perpetua' la mano de Tertuliano pudo haber
escrito el prefacio y el final de la historia', aceptaremos también que de alguna forma el pro-
tagonismo femenino es respetado por este dirigente de la iglesia africana, ya que Perpetua
aparece no sélo como la heroina, sino también como la catequista de sus compafieros de pri-
sién y la receptora de visiones inspiradas sin duda por el Espiritu. En una de ellas se transfor-
ma en un gladiador que lucha contra un egipcio, que simboliza al Imperio, vencido por ma-
no de mujer. Lo interesante es que a pesar de “varonizarse”, es decir de alcanzar el mas alto
grado de virtud®, se dice en la vision que el /anista' pronuncia estas palabras “Si el egipcio
vence a la mujer, la pasara a filo de espada; pero si ella vence al egipcio, recibira este ramo”."

Es decir, a pesar de la transformacion “virtuosa”, es decir, a pesar de transformarse en
varén, Perpetua sigue siendo una mujer, a cargo de representar a toda la comunidad cristia-
na de la ciudad africana de Teburba, pequefa aldea que queda a 30 km de la gran Cartago.
Este rasgo y el énfasis en la obra del Espiritu Santo, son los que nos llevan a aceptar, junto
con practicamente todos los historiadores de la Iglesia, a este texto como montanista.

En cuanto a Eusebio de Cesarea, lamentablemente recoge todo tipo de calumnias so-
bre los montanistas, como que Montano y Maximila se ahorcaron como Judas, el traidor (HE
V,16,13) o que “(...) estas primeras profetisas en persona son las que, desde el momento en
que fueron llenas del espiritu, abandonaron a sus maridos. ; Cémo pues, trataban de enga-
fiarnos llamando virgen a Priscila?” (HE V,18,3)Y asi por el estilo... Pero no olvidemos que es-
te “testigo” era sospechoso él mismo de “herejia” y debia defender su condicién de obispo
que adherfa a Nicea.

Es decir, que los obispos cristianos, tal como los romanos hicieron con los cristianos de
los primeros siglos, se dedicaron a combatir con calumnias los nuevos movimientos. Los obis-
pos conservaron las Apologifas que los defendian. Si hubo Apologias defendiendo a los hete-
rodoxos, no tuvimos tanta suerte.

Los marcionitas

“Donde estaban entonces Marcién, el armador del Ponto, aficionado a la secta estoi-
ca? ;Donde estaba Valentin, sequidor de la secta platonica? Pues consta que ellos no existie-
ron hace tanto tiempo, casi en el principado de Antonino [138-161], y que primero creyeron
en la doctrina catodlica, en la iglesia romana bajo el episcopado del bendito Eleuterio®, hasta

13 Contardo Miglioranza (tr), Actas de los Mértires Edit.Paulinas, Buenos Aires, 1988, pp.77-92.

14 Asi los expertos, sobre todos linglistas latinos que dan razones de tipo literario para aceptar esta autoria. Sin re-
mitirnos a la calidad del latin, pero guidandonos por el contenido y por el énfasis en la predicacién de la obra del Es-
piritu Santo, podemos aceptar sin problemas una mano montanista en esta redaccion.

15 Recordemos que virtus es un derivado de la palabra latina vir, varén. Asi que “varonizarse” connota en lengua la-
tina haber llegado al méaximo grado de virtud, a pesar de ser mujer.

16 Entrenador de los gladiadores, y en el texto simbolo de por lo menos un enviado de la presencia divina.

ibid., pp.84-85

18 Segun consta en la notal al pie 122, del traductor de las Prescripciones contra todas las Herejias de Tertuliano, de
donde es este fragmento, esto es un error, puesto que Eleuterio fue obispo del 174 al 198. Tertuliano, “ ‘Prescrip-

cion’ contra todas las herejias. Introduccion, texto critico, traduccion y notas de Salvador Vicastillo. Edicion Bilingie
Edit.Ciudad Nueva, Madrid, 2001.
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que a causa de su siempre inquieta curiosidad, con la que corrompian a sus hermanos, expul-
sados una y otra vez (Marcién ciertamente, con los doscientos sestercios que habia llevado a
Iglesia), relegados, por ultimo, a una perpetua separacion, diseminaron los venenos de sus
doctrinas. Después Marcion, habiendo confesado su arrepentimiento, cuando accedié a la
condiciéon que se le habia fijado (o sea que recibiria la paz si también restituia a la Iglesia a los
demaés que él habia instruido para la perdicién), fue sorprendido por la muerte”."

Este es el resumen apretadisimo de la vida de Marcién que nos presenta Tertuliano.
Después escribirad un tratado dividido en cinco libros, llamado Contra Marcién, donde se ex-
playara largamente sobre el contenido del marcionismo, tal como denominé al movimiento.

El Ponto, es la provincia que esta al lado de Bitinia, sobre las costas del Mar Negro. Las
dos son subdivisiones administrativas de la provincia que las incluye, la Paflagonia. Lejos de la
costa jonica mas helenizada, como ya dijimos. Provincias dependiente del emperador, no del
senado, en la época de los Antoninos pasan a ser senatoriales. Bitinia habia sido conquistada
por el mismo Julio César, por lo que el cambio de condicién significa su pacificacion y por lo
tanto la oportunidad de progreso econémico bajo la administracion romana.

Marcién habia nacido en una ciudad llamada Sinope, de la provincia del Ponto y era
de familia pudiente. Su padre era obispo de la iglesia con modelo eclesiolégico obispal mo-
narquico. Una vez convertido realiza una gira por Asia Menor y termina en Roma, probable-
mente cerca del afio 144.

De sus estudios y de su inquietud, saca la conclusion de que el cristianismo estaba de-
masiado unido al judaismo todavia y que no era esa la intencién origenaria del movimiento.
Sigue en esto a Pablo y enfatiza mucho el concepto de gracia, contra el de Ley, que esta re-
presentado para él por lo que llamamos ahora Antiguo Testamento y que formaba parte de
las Escrituras reconocidas por las comunidades: la Ley, los profetas y los evangelios...sin haber
elegido todavia cudles ni cuantos. Muchos circulaban, pero sin duda eran mejor entendidos y
maés leidos aquellos que hablaban del Jesus historico.

Marcién saca las conclusiones lé6gicas de su inquietud: todo aquello que no condice
con el concepto de gracia y enfatiza el concepto de Ley, es para él un error y debe ser elimi-
nado de las creencias cristianas. Jesus no predicoé un Dios de justicia, sino un Dios de amor,
amor que nos es dado gratis...como dird Pablo y no por méritos. En realidad podria ser cosi-
derado un antipelagiano avant la lettre.

La creacion, la materia, esencialmente mala es creacién de este dios de segunda, lla-
mado “Jehova”. El desprecio por la materia como consecuencia del dualismo griego y de ad-
mitir un dios bueno y un dios malo al estilo persa, permite desapegarse de todo lo que ten-
ga que ver con lo creado y adoptar posturas ascéticas extremas, porque engendrar significa
colaborar con el dios malo, creador del mundo material.

“(...) el cuerpo, por el hecho de haber sido tomado de la tierra, es imposible que par-
ticipe en la salvacion”?

Pero tenemos otro testigo de este dualismo profesado por el movimiento marcionista.
Clemente de Alejandria, nos cuenta en el Capitulo Ill de sus Stromata, 12, 1, 2:

“Por otra parte, tanto Platén mismo y los pitagoéricos, como también después los dis-
cipulos de Marcién, han mantenido que la generacion es mala (éstos estaban por consiguien-
te lejos de favorecer que las mujeres fueran compartidas)?'; los marcionitas sostienen que la
naturaleza es mala porgue proviene de una materia mala y de un demiurgo justo. Es légico
que, en virtud de ese principio, no quieran poblar el mundo creado por el demiurgo, y deseen
abstenerse del matrimonio; se contraponen asi al Creador, en su tendencia hacia el Dios bue-
no que les ha llamado, no hacia el Dios que segun ellos tiene otro caracter totalmente distin-

19 Prescripcion, XXX,i-3
20 Ireneo, Cont. las Her., 1, 27,3
21 Esta era sin duda una de las calumnias utilizadas contra el movimiento.



100 DIANA ROCCO TEDESCO, Los cristianismos perdidos

to; por eso no quieren dejar aqui abajo nada que les pertenezca y viven la continencia, no por
un deliberado propdsito, sino por el odio contra el Creador, obstinados en no hacer uso de
sus criaturas.”?

La otra consecuencia l6gica, que prolijamente Marcion desprende de su planteamien-
to general, era no concebir a Jesus con cuerpo humano verdadero. Por lo tanto tampoco es
verdadera la historia de su nacimiento, por lo que nos dice que “aparecié como un ser huma-
no completo (...)en el afio quince del reinado de Tiberio”? De ahi el docetismo de Marcion,
tal como el de algunos gnosticos, por lo que se lo ha confundido muchas veces con una de
las tendencias de ese movimiento. Ya vimos como la Epistola | de Juan combate esta idea.

Como senala Justo Gonzélez, en su Historia del Pensamiento Cristiano, “(...) Contra
esto [la confusién de Marcion con un gndstico] protestd Harnack, quien —no sin razéon- veia
en Marcion un pensador original completamente distinto de los maestros gnosticos”

El tema llevado a sus Ultimas consecuencias, o conduce a eliminar de las escrituras
aprobadas por el uso comun de las comunidades, todo el Antiguo Testamento (la Ley y los
profetas). De los Evangelios, se queda con el de Lucas, el compariero de Pablo, eliminando los
pasajes sobre el nacimiento y solo las cartas paulinas son aceptadas. Este es en realidad el pri-
mer canon conocido. Segun la conocida teoria de Harnack esto es lo que apresuré la forma-
cion del canon obispal catdlico del Nuevo Testamento.

Para decirlo en las palabras de Ireneo de Lyon:

Tuvo [Cerddn] por sucesor a Marcion, del Ponto, el cual desarroll6 la ensefianza de
Cerdon blasfemando descaradamente del Dios anunciado por la Ley y los profetas. Segun él,
este Dios es autor de malas acciones, deseoso de guerras, veleidoso en sus decisiones e in-
consecuente consigo mismo. Jesus procedia de aquel Padre que es superior al Dios creador
del mundo. En tiempos del gobernador Poncio Pilato, procurador de Tiberio César, vino a Ju-
dea manifestandose en forma de hombre a los habitantes de aquella regién, aboliendo los
profetas y la Ley toda la obra del Dios creador del mundo, al cual llama también Cosmocra-
tor. Mutila, ademas el contenido del Evangelio segun Lucas, eliminando todas las narraciones
concernientes a la generacion del Sefior, asi como también muchos puntos doctrinales de las
palabras del Sefor. Los eliminados son, precisamente, los pasajes en los que Jesus manifiesta
que el creador del mundo es su Padre. Marcién persuadié a sus seguidores de que él era mas
veraz que los apostoles trasmisores de los evangelios, con lo cual no les transmitié el evange-
lio, sino un trozo de aquél. De igual manera recorta las epistolas de Pablo, eliminando todo
lo que el apostol declara abiertamente acerca del Dios creador del mundo, identificado con
el Padre de Nuestro Sefior Jesucristo, y suprimiendo también todo lo que Pablo ensefia apo-
yandose en los profetas que predijeron el advenimiento del Sefor. “(Contra las Her., |, 27)*

22 Clemente de Alejandria, Stromata /I, “Creador”, aqui es tomado como un demiurgo de orden menor, no como el
Dios Padre de Jesucristo, el Dios de amor.

23 Ireneo, Con. las Her, 1, 27, 1-2..
24 Justo L. Gonzélez, op.cit., Vol | Methopress, Buenos Aires, 1965 p.161

25 Dice Ireneo en Ad.Haereses Ill,11.18, hablando de los Evangelios “No es posible que puedan ser ni mas ni menos
de cuatro” El hecho de que Ireneo y la tradicion patristica subsiguiente, eligiera cuatro evangelios: Mateo, Marcos,
Lucas y Juan, y se les atribuyera una simbologia zodiacal, abonaria la imagen de un cristianismo con estas tendencias
en Asia Menor, ya que el obispo era originario de Asia, discipulo de Policarpo, obispo de Esmirna. Sabemos también
de un judaismo que aceptaba la relacion signos del zodiaco con los meses y las estaciones, reflejado en innumerables
mosaicos de sinagogas, algunas tempranas otras, la mayoria del periodo bizantino. Los simbolos elegidos, comoya vi-
mos, serfan Tauro, Leo, Acuario y Escorpio (el 4guila) para cada uno de los Evangelios, lo que probarfa el conocimien-
to de que esos son signos Firmes en la teoria astrologica, y por lo tanto también pueden ser tomados en el sentido
de que son las columnas sobre las que se afirmara el cristianismo. También se asocian a las cuatro estaciones del afo,
como abarcando la totalidad del tiempo y a las cuatro regiones del mundo, abarcando la totalidad del espacio cono-
cido. En esta interpretacion Cristo ya serfa solar, lo que es mas tardio, y los 12 apostoles los meses alrededor de él.
Otra teoria busca la explicacion de esta simbologia en la vision de Ezequiel 1:10-11, de donde Ireneo y los Padres ha-
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La historia de Marcién termina con su muerte, antes de que se consumara su ya deci-
dida reincorporacion a la Iglesia obispal. Pero sus seguidores persistieron en estas creencias,
tefidas también de una fuerte expectativa escatoldgica, por lo menos todo el siglo. Sus igle-
sias eran numerosas, segun testimonian los contemporaneos.

Conclusiones

Si tenemos en cuenta las caracteristicas de estos movimientos podriamos decir que en
la lejana Paflagonia, de la que Bitinia y el Ponto eran subprovincias administrativas romanas,
el cristianismo se caracterizd por un gran protagonismo femenino, por el carismatismo de sus
participantes, por el privilegio dado a las visiones, por la circularidad de un poder horizontal,
poco jerarquizado y por la expectativa en la pronta parousfa.

También con la adopcién de categorias dualistas tales como cuerpo/espiritu, de origen
griego, pero también por la ontologizacién de las categorias Bien/Mal, al estilo persa.

La region como cruce de culturas podria explicar parcialmente estas particularidades.
La situacion de persecuciones sufridas desde épocas tempranas en la regién, de magnitud cre-
ciente, abonaria justificadamente la creencia y la esperanza en una rapida consumacion de un
cristianismo triunfante donde la justicia seria restablecida, aqui y ahora.

Si leemos la Epistola | Pedro o la de I de Juan, dentro de los escritos canénicos estas
caracteristicas se confirman, junto con las de un docetismo esperable: un Dios no puede mo-
rir verdaderamente en una cruz. Es una apariencia lo que podemos ver y no entendemos. El
docetismo estara presente en las creencias de esta region, sobre todo en el movimiento mar-
cionista. Tertuliano defendera la historicidad de la vida de Jesus, al punto de no reconocer la
virginidad de Marfa, post-parto...ya que Jesus fue verdaderamente un dios encarnado y no un
ser divino con apariencia de hombre...

Las visiones del Apocalipsis por otra parte nos sitiian sin dudas en el ambiente de per-
secucién y sufrimiento de estas comunidades, de todas, de las paulinas y las no paulinas y la
muerte de muchos de su miembros como testigos (martires)

El imperio tratara de volver las cosas a su lugar, como lo atestiguara la Carta de Plinio
a Trajano (c.110). Plinio, gobernador de Bitinia, se queja de que los templos estan vacios y de
que la carne sacrificada a los idolos no se vende...problema econémico que afecta a la region.
Atestigua también de que el cristianismo esta tan extendido que ha llegado también a zonas
rurales, cosa que maravilla dadas los problemas de comunicacién de la region.

Es decir la actividad misionera no se agotaba en las ciudades visitadas por Pablo. Lle-
gob a las regiones mas alejadas del norte, a orillas del Mar Ponto.

Sin embargo, como comprobamos ya en el norte de Africa, cada region hace su lec-
tura de lo que significa ser cristiano de acuerdo a esquemas de pensamiento previos, lo que
los historiadores llamamos el “utillaje mental”.

Un ejemplo significativo serfa el protagonismo de las mujeres en estas comunidades,
que podriamos remitir a la fuerza que tuvo en la region el culto a la Diosa Madre o a la Dio-
sa Virgen, con atributos especiales, como la Diana de los Efesios, cuyo importantisimo tem-
plo después fue reemplazado por un templo en honor a la Virgen Marfa.

El imperio impondra sobre las particularidades sus homogeneidades administrativas,
sus intereses y sobre todo, como aglutinante, el culto al emperador, totalmente funcional a la
nocion de Imperio y a una sociedad patriarcal... pero las particularidades resurgiran unay otra
vez en formas de religiosidad popular, y el cristianismo en esta época era una forma de esa
religiosidad popular, o de novedad que se opone a la religion “oficial”, por decirlo de alguna
manera.

brian abrevado, y donde la simbologia seria idéntica a la representacion de los querubs mesopotamicos que también
asocian el hombre, el ledn, el &guila y el toro. Son los seres guardianes de los templos, de los dioses. Aqui, ;guardia-
nes de la recta doctrina?
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No olvidemos por otra parte, que el mantener este tipo de religiosidad “novedosa”,
fue la causa de que muchos de sus creyentes se convirtieran en martires por su fe. El sélo he-
cho de portar el nombre de cristiano, era delito, como lo atestigua la mencionada Carta de
Plinio. Y no creemos que los romanos distinguieran entre montanistas, obispales o marcioni-
tas. Con ser “cristiano” era suficiente.?”

Diana Rocco Tedesco
Timoteo Gordillo 1176
1408 Buenos Aires
Argentina
arsnew2003@yahoo.com.ar

26 parte de este articulo reproduce uno publicado en Cuadernos Teoldgicos, XXV, 2006 (en prensa)
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Elsa Tamez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo - Un estudio de la 1?
Carta a Timoteo, San José/Costa Rica, DEI, 2004

Elsa Tamez se ha propuesto en los Ultimos afos lograr interpretaciones Gtiles de los li-
bros dificiles de la Biblia. Le debemos una extraordinaria lectura del libro de Eclesiastés a ba-
se de situarlo en el contexto del dominio tolomeo en el siglo Il a.e..c. Ahora nos ofrece los
resultados de sus esfuerzos con un libro mas dificil aun, la Primera Carta a Timoteo. El hueso
mas duro en esta carta es la supresion de las voces de la mujer en 2,8-12.

Nuevamente, Elsa trata de resolver el problema con un anaélisis de la situacion histori-
ca de la carta. Su propuesta es leer la carta como un reflejo de luchas de poder al interior de
la comunidad cristiana de Efeso a quien va dirigida. A medida que el tiempo pasaba las co-
munidades cristianas habrian reflejado cada vez mas la situacién social en la que estaban in-
mersos. Esto significa que habria dentro de las comunidades ricos y pobres y que los prime-
ros, en las comunidades cristianas como en la sociedad mas amplia, se crefan dignos de ejer-
cer el poder. Esto a pesar de que en el movimiento de Jesus y la mision de Pablo se habia prac-
ticado una igualdad de todos los “hermanos” y las “hermanas”. En contra estas luchas de
poder que es preciso leer la carta primera a Timoteo y este pasaje en particular.

Esto significa que el autor de la carta quiere evitar que las mujeres ricas, quizas viudas,
se apropien del poder. Para hacerlo, recurre al patriarcalismo dominante de la sociedad en la
que esta inserta la comunidad con lo cual puede excluir a las viudas ricas de tomar el control
de las comunidades cristianas. El costo de esta maniobra, sin embargo, es que todas las mu-
jeres, incluso las pobres, tienen que ser excluidas del poder en la comunidad. La base biblica
a la que recurre el autor de la carta es el pecado inicial de Eva que contagioé a Adan. Y Eva re-
presenta a todas las mujeres y no sélo a las ricas contra las cuales iba dirigido el mensaje. En
sintesis, esta es la lectura de Elsa, aungue por supuesto mucho mas matizado.

Otro de los problemas que revela la carta es el conflicto de posiciones tedricas o teo-
l6gicas. Existe un grupo que rechaza el matrimonio y, se supone, todo lo que tiene que ver
con lo material de este mundo. Ellos como el autor pretenden ser los herederos de Pablo pe-
ro estan en abierta confrontacion los dos grupos. Cuando existen estos conflictos tedricos de-
be regir una tolerancia con limites claros para proteger al sujeto humano concreto. El autori-
tarismo del autor de la carta no muestra sefias de esta tolerancia. Elsa explica este desprecio
por el sujeto concreto de los adversarios como una estrategia de sobrevivencia para las débi-
les congregaciones cristianas en una sociedad que les es hostil. Aunque no sabemos si ya co-
menzaron las persecuciones de las autoridades a los cristianos, no hay duda que existe una
marginacion y hostilidad social hacia ellos. Como defensa el autor de la carta quiere cerrar el
espacio a quienes niegan la validez del matrimonio, un pilar de la sociedad romana.

Hay mucho mas en este libro y no quiero hacer pensar al lector o la lectora de esta re-
sefia que ya sabe lo que dice el libro. Recomiendo una lectura atenta del libro de la profeso-
ra y doctora Elsa Tamez. Pero es obligacion que quien resefia dé su opinion del éxito de los
argumentos del libro. Francamente, me siento un poco incomodo ante esta necesidad. Si se
me permite comparar este libro con Cuando se cierran los horizontes, el libro de la misma pro-
fesora sobre Eclesiastés, tengo que decir que no alcanza el poder de convencimiento de ese
libro. No dudo que Elsa ha desenterrado conflictos realmente existentes en la comunidad de
Efeso. Esto es ya un logro para quienes leen la carta a Timoteo. Pero no convence totalmen-
te que este conflicto explique el patriarcalismo marcado de la carta. En fin, los y las que leen
el libro con la carta en la mano tendran que decidir si estoy siendo demasiado fuerte. En to-
do caso, agradezco a la distinguida hermana Elsa Tamez por el esfuerzo que ha dedicado a lo
que es un tarea digna de Hércules.
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